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مرضیه محصص1، آتنا بهادری2، فاطمه خسروی حقیقی3

چکیده
محمد ش���حرور در زمره نواندیشان دینی اس���ت که حکم فقهی عدّه طلاق را تاریخ‌مند 
معرفی می‌کند و در اثبات این نظر به دلایل قرآنی استناد جسته است. پژوهش حاضر 
با هدف نقد و تحلیل دیدگاه محمد ش���حرور به‌روش اس���نادی- توصیفی انجام ش���د. 
بدین‌منظور کتاب السنّة الرّسولیه و السنّة النّبویة مورد بررسی قرار گرفت و دلایل اعلام 
تاریخ‌‌مندی عدّه طلاق توس���ط ایشان در این کتاب استخراج شد. همچنین با بررسی 
تفاس���یر قرآنی و مناب���ع مکتوب فقهی در موضوع طلاق، اس���تدلال‌‌های فرازمانی بودن 
حکم عدّه طلاق اس���تخراج و طبقه‌بند ش���د و با استفاده از این داده‌ها، دیدگاه محمد 
ش���حرور مورد نقد و بررسی قرار گرفت. نتایج نشان داد که محمد شحرور در کتب فوق 
ضمن اعلام همگونی س���نت نبوی با س���نت‌‌های انسانی، بر ضرورت خوانش تاریخ‌مند 
کید می‌نماید و تصری���ح می‌کند که حکم  « اس���ت، تأ بِيُّ هَا النَّ يُّ

َ
آیات���ی ک���ه با خطاب »يَ���ا أ

عدّه طلاق شاهدی از اقتضائات عصر نزول است و در دوران کنونی، موضوعیتی ندارد. 
درحالی‌ک���ه آیات قرآنی ب���ا مضامینی همچون لزوم تمس���ک به آموزه‌ه���ای پیامبر؟ص؟، 
توصیف انبیاء در قرآن و وصف پیراس���تگان از وسوس���ه‌های شیطانی، حجیت سنت را 
که دومین سرچشمه دستیابی به اوامر و نواهی الهی است، تأیید می‌کند. از منظر فقه 
اسا�ل�می، عدّه زنان یک حکم ش���رعی منصوص برای تمامی دوران‌هاس���ت که از جمله 
فلسفه مهم آن حریم‌‌داری ازدواج است که زمينه را براى بازگشت پس از طلاق و ترمیم 

پيوند همسری فراهم می‌کند. 
، ع���دّه طا�ل�ق از منظر ق���رآن و فقه،  گان کلی���دی: ع���دّه طا�ل�ق، محمد ش���حرور واژ

اقتضائات عصری عدّه. 
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The Critique of Mohammad Shahrour's View on the Historicity of 
Divorce Iddah (Period of Waiting)

Marzieh Mohases1, Atena Bahadori2 , Fatemeh Khosravi Haghighi3

One of the religious open-minded people is Mohammad Shahrour who considers the 
jurisprudential ruling of divorce Iddah (period of waiting) as a historical issue and confirms 
that by citing Quranic arguments. This documentary-descriptive research aimed to criticize 
Mohammad Shahrour's view; thus, the book "Al-Sunnah al-Rasouliah va al-Sunnah al-
Nabaviah" was reviewed and his arguments were extracted from this book. Moreover, 
after reviewing Quranic interpretations and written jurisprudential sources in the field of 
divorce, the transcendental arguments of the ruling of divorce Iddah (period of waiting) were 
extracted and classified, and by these data, Mohammad Shahrour's view was criticized. The 
results demonstrated that, in the book "Al-Sunnah al-Rasouliah va al-Sunnah al-Nabaviah", 
Mohammad Shahrour believes in the consistency of the Prophet Mohammad's tradition 
with other human traditions, and also emphasizes the necessity of historical reading of the 
verses addressed by "Ya ayohanabi". Therefore, he declares that the ruling of divorce Iddah 
(period of waiting) is an example of the requirements of the descent era and it does not 
matter these days; while Quranic verses, with themes such as the need to adhere the 
Prophet Mohammad's teachings, the description of the prophets in Quran, and the description 
of who avoids evil temptations, confirm the authority of Sunnah as the second source of 
reaching divine commands and prohibitions. From the view of Islamic jurisprudence, women's 
Iddah (period of waiting) is a certain Sharia ruling for all eras that one of its most important 
consequences is to keep marriages for providing a situation in which it is possible to return 
again after getting divorced and to restore marriage bond.

Keywords: divorce Iddah (period of waiting), Mohammad Shahrour, divorce Iddah (period 
of waiting) from the view of Quran and jurisprudence, requirements of Iddah (period of 
waiting) era.
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1. مقدمه

در دوران معاص���ر احکام فقه���ی زنان در قرآن جزء موضوعات چالش برانگیز دینی به ش���مار 

می‌‌آیند. محمد ش���حرور یک���ی از نو اعتزالیان معاص���ر و طرفدار جریان فکری قرآن‌‌بس���ندگی 

اس���ت. وی در کتاب الس���نّة الرّس���ولیة و الس���نّة النّبویة خوانش نوینی از سنّت نبوی و سنت 

 ، رس���ولی ارائه داده اس���ت. بنا بر خوانش وی، س���نّت رس���ولی به ارزش‌‌هایی انس���انی، شعائر

گیر  نظریه حدود در قانونگذاری و اصل امر به معروف و نهی از منکر برمی‌‌گردد و جهانی و فرا

است، اما سنّت نبوی منفصل از اطاعت الهی است و شامل قصص محمدی و اجتهادات آن 

‌‌حضرت می‌‌ش���ود و خاصّ زمان حیات پیامبر؟ص؟ و تنها برای معاصرین ایش���ان ضروریست. 

رویکرد ش���حرور به س���نت نبوی در نگ���رش وی به برخی احکام فقهی زن���ان نیز بازتاب یافته 

 » ُّ
بِي ا النَّ َ يُّه

َ
است. وی با این رویکرد، آیات مختص به سنّت نبوی را با نشانه خطاب الهی »يَا أ

ةَ«  عِدَّ
ْ
حْصُوا ال

َ
می‌‌داند. او با تمرکز بر حکم فقهی عدّه طلاق، در آیه اول س���وره طلاق تعبیر »وَأ

کثری احصاء کمّی )س���ه  را بیانگ���ر متغیر ب���ودن حکم به مقتضای زم���ان می‌‌داند و بازه حدا

( یا حداقلی احصاء کیفی )آزمایش عدم بارداری( را مطرح می‌‌کند و بر تاریخ‌مندی این  طُهر

کید می‌نماید. تاریخ‌مندی یا تاریخی‌‌نگری، به معنای اثرپذیری نس���بی احکام قرآن  حکم تأ

از زمان و مکان و مخاطبان است. ازاین‌رو، پژوهش حاضر با هدف پاسخ به این پرسش که 

خاس���تگاه فکری محمد شحرور که منجر به اعلام تاریخ‌مندی حکم فقهی عده طلاق شده 

است، چه مؤلفه‌‌هایی دارد و چه نقدهایی بر آن وارد است، انجام شد. 

ک���ه محمد ش���حرور آث���ار متع���ددی با رویک���رد قرآن‌‌بس���ندگی دارد، چندین س���ال  ازآنجا

اس���ت که کتاب‌‌های وی مورد توجه قرار گرفته اس���ت. بیش���ترین آثار به نقد و بررس���ی آراء او 

در الکت���اب و القرآن اس���ت ک���ه ناقدها و نقدهای وارد ش���ده بر آن در بین نویس���ندگان عرب 

: محامی منیر محمد طاهر الشواف در کتاب تهافت القراءة المعاصرة )1993(، جواد  عبارتند از

موس���ی‌محمدعفانه در کتاب القرآن و أوهام القرائة المعاصرة )1994(، شیخ خالد عبدالرحمن 

العک در کتاب الفرقان و القرآن-قراءة إسا�ل�میة معاصرة )1994(، احمد عمران در کتاب القراءة 

المعاص���رۀ للق���رآن فی المیزان )1995( و یوس���ف الصی���داوی در کتاب بیض���ة الدّیک نقد لغوی 

لکتاب الکتاب و القرآن. 
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در میان محققان فارس���ی‌‌زبان می‌‌توان به پژوهش منصوری)1396( در مورد نقد و بررس���ی 

کتاب الکتاب و القرآن محمد ش���حرور اش���اره کرد که دیدگاه‌های ش���حرور درباره علوم قرآنی 

، اس���باب النزول و... را بررسی کرده اس���ت. همچنین تقوی‌نژاد )1397(  همچون، نس���خ، اعجاز

نیز در پژوهش خود مبانی و روش‌شناس���ی قرآنی محمد ش���حرور در کتاب الکتاب و القرآن را 

بررس���ی نموده اس���ت. درباره عدّه طلاق می‌توان به پژوهش‌های موسوی بجنوردی )1383(، 

یوسفی )1392(، جهانگیری )1394( و علی‌‌جانی و قدسی )1395( اشاره کرد، اما دیدگاه‌های شحرور 

کید بر کتاب الس���نة الرس���ولية والس���نة النبوية در هیچ  درب���اره حک���م فقهی عده طا�ل�ق با تأ

پژوهشی بررسی نشده است. پژوهش حاضر با هدف بررسی خاستگاه فکری محمد شحرور 

درباره حکم عده طلاق انجام شد که از این نظر دارای نوآوری است. 

2. چارچوب نظری پژوهش

2-1. مفهوم‌‌شناسی عدّه طلاق

ة از ریش���ه »ع‌‌دد« به‌‌معنای شیء معدود است و ش���مردن تا آخر چیزی را گویند )فراهیدی، 
َ

عِدّ

، 1414هـ.ق، 282/3(. این کلمه به نوع مخصوصی از روزهای ش���مرده ش���ده  1410ه���ـ.ق، 79/1؛ ابن‌‌منظ���ور

ة المرأة ایامی اس���ت که با انقضای آن ازدواج 
َ

برای زنان اش���اره می‌‌کند )مصطفوی، 1360، 50/8(. عِدّ

ه زمان معینی اس���ت که در آن 
َ

برای زن حلال می‌‌ش���ود )راغب اصفهانی، 1412هـ.ق(. در اصطلاح، عِدّ

زم���ان زن باید برای اطمینان از برائت رح���م از حمل، صبر نماید )عاملی، 1416ه���ـ.ق، 213/9(. ماده 

1150 قان���ون مدن���ی ایران نیز عدّه را چنین تعریف می‌‌کند: »مدتی ک���ه تا انقضاء آن، زنی که عقد 

نکاح او منحل شده است، نمی‌‌تواند شوهر دیگری اختیار کند« )امامی، 1368(. 

در آیات قرآن و احادیث اهل‌‌بیت؟عهم؟عدّه براس���اس انواع عقد و طلاق، اقس���ام مختلفی 

: عدّه طلاق، عدّه ازدواج موقت و عدّه وفات. عدّه طلاق، مدت زمانی است  دارد که عبارتنداز

حْصُوا 
َ
���كه زن پس از طا�ل�ق در آن م���دت از ازدواج جديد خوددارى میك‌‌ند و تعبی���ر قرآنی »أ

ةَ« که به‌معنی شمردن عدد حيض‏ها و پاك‌‌شدن‌‌ها را كه معيار عدّه است )ر.ک.، طباطبایی،  عِدَّ
ْ
ال

1417هـ.ق، 312/19( و توجه به حالت‌‌های مختلف طلاق، برای عدّه انواعی را به‌‌وجود می‌‌آورد. 

طا�ل�ق دو حالت دارد؛ یکی قبل از ارتباط جنس���ی صورت می‌‌گی���رد و یکی بعد از برقراری 
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رابطه جنس���ی اس���ت. در حالت اول عدّه‌ای بر زن مطلّقه تعلق نمی‌گیرد، چه آن زن حائض 

( و چه یائسه باشد )ر.ک.، احزاب: 49(. حالت  ش���ود )ولود(، چه آنکه هرگز حائض نمی‌‌ش���ود )عاقر

دوم که مختصّ طلاق بعد از رابطه جنس���ی اس���ت سه ش���کل بر آن مترتب است: اول، زنانی 

که در س���ن حیض هستند، بایستی سه طُهر را پشت س���ر گذارند )ر.ک.، بقره: 228(. قُرء در لغت، 

گان اضداد است که  ریش���ه‌‌ای اس���ت که دلالت بر جمع و اجتماع دارد. این کلمه ازجمله واژ

ک���ی و گاهی بر حیض دلال���ت دارد )ابن‌‌فارس، 1404ه���ـ.ق، 5 /79(. براس���اس آیه فوق، زن  گاه���ی بر پا

مطلّقه باید خود مراقب باشد که سه بار متوالی از طُهر به حیض یا از حیض به طُهر برسد و 

در حالت ثبوت بارداری حق ندارد آن را کتمان کند. دوم، زنانی که آبستن هستند عدّه‌‌شان 

.ک.، طلاق: 4( و سوم، زنانی که به‌دلیل بیماری، حائض  تا پایان وضع حمل محاسبه می‌شود )ر

نمی‌شوند، چه از دختران کوچک باشند یا از زنان یائسه، مدت عدّه آنها به فرموده خداوند 

.ک.، طلاق: 4(. سه ماه است )ر

2- 2. تقریر دیدگاه محمد شحرور درباره عده طلاق

، نزول آیه عده یعنی، آیه اول س���وره طلاق را دستورالعملی تعلیمی برای ساماندهی  ش���حرور

اقتضائات عصر نبوی دانسته و درباره آن مواردی را ذکر کرده است. 

2- 2- 1. موقتی‌انگاری حکم عدّه طلاق

وی معتق���د اس���ت که امر به رعایت عده طلاق ناش���ی از رس���الت حض���رت محمد ؟ص؟ نبوده 

و از آن هیچ تش���ریع و قانونگذاری به‌‌دس���ت نمی‌آید بلکه فقط یک توصیه آموزش���ی اس���ت. 

شحرور نظر خویش در عده طلاق را به‌‌دنبال این سؤال مطرح می‌‌نماید که چگونه خداوند 

سوره‌ای را که از یک پدیده انسانی و مستمر سخن به‌‌میان می‌آورد با عبارتی همچون »یا أیها 

النبی« آغاز کرده اس���ت، درحالی‌‌که می‌داند این عبارت در‌ محل آیاتی آمده اس���ت که مربوط 

، 2013(. وی دلیل  به قصص محمدی بوده و هیچ ارتباطی با تشریع و قانونگذاری ندارد )شحرور

این موضوع را تفاوت حکم براساس مقام نبی و رسول می‌‌داند و می‌‌افزاید: 
گر این آیه با عبارت »یا أیها الرسول« آغاز می‌شد، محتوای  حقیقت آن اس���ت که ا
آن جایگاه رسالتی یعنی، تشریعی پیدا می‌کرد و در مسئله طلاق زنان، گذراندن مدت 
عدّه و ماندن در منازل همسرانش���ان در زمان عدّه - چه خودش���ان تمایل به خروج از 



126

پژوهش نامه اسل








پژوه


پژوهش نامه



پژ

پژوهش نا



م

 اسلامیه



زن 

ن و خانوا



دها

/ سال 



دهم/ 

ش 
ماره



منزل داش���ته باش���ند، چه همسرانشان راغب باش���ند آنها را از خانه بیرون کنند، تجلی 
 )2013 ، می‌یافت. )شحرور

ةَ« ک���ه امری الهی به مرد  عِدَّ
ْ
 ال

ْ
حْصُوا

َ
تِه���نَّ وَ أ قُوهُنَّ لِعِدَّ ِ

ّ
 وی دلی���ل خوی���ش را در تعبی���ر »فَطَل

برای احصاء عدّه زن در طلاق است، می‌‌داند؛ یعنی خداوند به پیامبر؟ص؟ فرمان داده تا آن 

مدت را ش���مارش نماید. به‌‌عقیده ش���حرور عدّه و إحصاء با وجود ارتباط مفهومی، دو فعل 

متضادّند و ارتباطشان در إحصاء عددی؛ یعنی إحصاء از طریق کمیت تبلور می‌‌یابد. بدین 

معن���ی که ب���ا کمیت منفصل عدد، یک تصویر کامل از کمیت متصل احصاء به‌‌دس���ت آورده 

شود.. درنتیجه، احصاء عده زن برای مشخص شدن طُهر یا اطمینان از بارداری او از طریق 

احصاء کمّی که سه طُهر است یا احصاء کیفی که آزمایش عدم بارداری در آزمایشگاه است، 

)2013 ، عملی می‌شود. )شحرور

ب���ه عقیده ش���حرور عملی���ات احص���اء، تعقّل اس���ت و در چارچ���وب نبوت ق���رار می‌گیرد؛ 

بدین‌ترتیب‌که تعقل در عدّه یا درک آن به‌‌واس���طه علوم و ش���ناخت صورت می‌گیرد و تردید 

نیز در چیزی حاصل نمی‌شود مگر آنکه در حال تعقل در آن باشیم. بنابراین، خداوند برای 

کثر مدت زمان را س���ه ماه قرار داده و حداقل را به اجتهاد انس���ان  زنی که یائس���ه اس���ت حدا

، 2013( وی تصریح می‌‌‌کند، خداوند با ارائه حالات سه‌گانه‌ای که  .ک.، شحرور گذار کرده است. )ر وا

ممکن اس���ت در ع���دّه پیش بیاید، از نبی می‌خواهد آن را احص���اء یا تعقل نماید. احصاء در 

زمان نبوت از طریق حواس و ش���مارش حاصل می‌شد و به همین دلیل از زن مطلقه‌ای که 

حائض می‌شد، می‌خواستند که خودش تا سه طُهر منتظر بماند و زن باردار نیز وضع حمل 

گر ش���ک دارید« حکایت از امر عقلانی  ؛ ا ْ نماید. این حالات، حس���ی اس���ت، اما تعبیر »إِنِ ارْتَبْتُم

و دلال���ت بر اجته���اد دارد و اجتهاد، ج���ز از جایگاه و مقام نبوت ناش���ی نمی‌ش���ود. ازاین‌رو، 

ةَ« از  عِدَّ
ْ
 ال

ْ
حْصُوا

َ
ممکن نیس���ت پیامبر؟ص؟ را با »یا أیها الرس���ول« خطاب کند و سپس با طرح »أ

او درخواست اجتهاد نماید؛ یعنی درباره‌اش تعقّل کند و برای درک آن از عقل مدد جوید که 

که مقام رسالت، مقام ابلاغ آن چیزی است که در  چنین کاری بیهوده و عبث می‌نماید؛ چرا

قالب تشریع و قانونگذاری آمده است درحالی‌‌که مقام نبوت، مقام اجتهاد در تنظیم حلال 

و کنترل آن است. تا زمانی که طلاق حلال باشد، اجتهاد در تنظیم و کنترل آن از مقام نبوت 
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کثر زمان عدّه روشن شود.  و با راهنمایی‌های الهی ناشی می‌شود تا در حالت تردید، حدا

از منظر ش���حرور پیشرفت علمی و معرفتی انسان او را به سهولت برای تعقل درباره عدّه 

و احصاء آن مس���اعدت می‌کن���د. نهایت تعقل در عدّه، اطمینان از ع���دم بارداری یا بارداری 

اس���ت. در این‌مورد پیش���رفت تکنولوژی و آزمایش���ات پزش���کی در دس���ت‌یابی ب���ه اطمینان 

، زن در حالت اثبات عدم  از ب���ارداری یا ع���دم بارداری کمک نموده اس���ت. به پندار ش���حرور

ک ش���دن یا س���ه ماه عدّه نگه داش���تن معاف شده اس���ت؛ زیرا آزمایش  بارداری از س���ه بار پا

کثر زمان  ع���دم ب���ارداری همه تردیدهایی را که قانونگ���ذار به‌خاطر آنها وادار ب���ه رعایت حدا

، 2013( و به مرد  س���ه‌‌ماهه می‌ش���ود از بین می‌برد و به حداقل زمان عدّه تقلیل می‌دهد )شحرور

اج���ازه می‌دهد زمان ع���دّه را از آغاز آزمایش تا زمان اطمین���ان از عدم بارداری یا وضع حمل 

ق���رار دهد و بع���د از آن طلاق ثبت ش���ود. از نظر وی تعلیماتی که در س���نت پیامبر ؟ص؟ وارد 

کم بر جامعه بوده است. این آیات به‌صورت مرحله‌ای و مطابق  شده است متأثر از عرف حا

با شرایط نازل شد تا از آن به مثابه یک نمونه قابل انطباق، چگونگی حصول رعایت عرف و 

گرفته ش���ود و بیش از پند‌آموزی نمی‌توان  ش���رایط جامعه در آن برهه زمانی از تاریخ امّت فرا

 .)2013 ، از آن بهره‌ای برد )شحرور

2- 2- 2. بشری‌انگاری سنت نبوی 

از موضوعات مهمی که ش���حرور به نحو مؤکدی مطرح نموده، این اس���ت که س���احت نبوت 

را از س���احت رس���الت جدا می‌‌‌پندارد. وی تنها وظیفه س���نت پیامبر؟ص؟ را ابلاغ وحی قرآنی 

می‌‌داند و س���نت نبوی را بش���ری و برخوردار از امکان وقوع خطا و اش���تباه و در نتیجه فاقد 

حجیت تلقی می‌‌کند. شحرور برای تقلیل اعتبار سنت از سازوکار اثبات تساوی سنت نبوی 

و سنت‌های انسانی استفاده می‌‌‌کند و می‌‌‌کوشد زوال‌پذیری و تحول‌یابی سنت‌های انسانی 

را به سنت نبوی تسری دهد. وی با مروری بر آیات قرآن که دربردارنده واژه سنن است )ر.ک: 

کید می‌کند که س���نت‌ها مس���تمر و دائمی نیس���تند، بلکه  : 13؛ کهف: 55( تأ انفال: 38؛ احزاب: 38؛ حجر

مفاد آن دائما در حال زوال و تبدیل است: 
س���نت‌هایی ک���ه در مقط���ع تاریخ���ی معین���ی پایه‌گ���ذاری می‌ش���وند، دچ���ار تغییر 
می‌گردن���د؛ بدین‌معنی‌ک���ه به م���رور زمان دچ���ار زوال و تغییر می‌ش���وند، همچون غذا 
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که با مرور زمان دیگر قابل خوردن نیس���ت. این رخداد نس���بت به س���نت‌های گذشته 
دیگر که غیرقابل استفاده شده‌اند نیز جاریست؛ سنت‌هایی که تولد آنها در عصرهای 
ماقبل بعثت محمدی بوده اس���ت، س���پس عصر جامعه نبوی و عصرهایی که در پی 
آن اعصار آمده‌اند تا به عصر ما رس���یده‌اند. تمام این س���نت‌ها با زوال عصرشان رو به 
زوال نهاده‌اند و صلاحیتش���ان را از دس���ت داده‌اند، چنانکه سنت امروز ما نیز در زمان 
ما جاری اس���ت و برای زم���ان ما صلاحیت دارد و بعد از زوال عصر ما دیگر شایس���تگی 
استفاده برای دیگران را نخواهد داشت و این روند تا روز قیامت ادامه می‌یابد. هرآنچه 
از پیامبر؟ص؟ به‌عنوان اجتهادات عینی عصر خودش���ان صادر ش���ده است، اطاعت از 
آنه���ا منحصراً برای افراد جامعه ایش���ان و همراهان وی لازم بوده اس���ت، بی‌آنکه این 
اطاعت برای نسل‌های دیگر تسری یابد. رسول فقط برای افراد جامعه خود به مثابه 

)2013 ، ولی امر، اجتهاد کرده ‌است. )شحرور

، آرمان‌هایی چندوجهی توسط  کم بر گفتمان ش���حرور برخلاف فضای به‌ظاهر قرآنی حا

ایش���ان دنبال می‌‌‌ش���ود که حذف س���نت نبوی و جایگزینی آن با قرائت‌های روش���نفکرانه از 

دین، تأثیرگذاری بر باورها و تغییر گفتمان دینی، هضم تدریجی سنت در مدرنیسم، تقویت 

اباحه‌گ���ری نس���بت‌به دیانت س���نت، نهادینه‌س���ازی التق���اط در لایه‌های فرهنگ اسا�ل�می، 

تحریف ادبیات اصیل در حدیث ثقلین و جایگزینی آن با اندیشه‌ای مضیق از عترت و سنت 

در آن زمره است. 

گزاره‌‌های تشریعی موجود در سنت  2- 2- 3. القای عدم اصالت 

شحرور معتقد است که سنت در عصر نبوی حجت نبوده، بلکه در دوره‌های بعد ایجاد شده 

اس���ت. او نگرش نقل‌محور شافعی را موجب رواج دیدگاه حجیت سنت در بیان تشریعات و 

، پیامبر؟ص؟ در قرن هفتم  ، 2013( از دیدگاه شحرور در موقعیتی هم‌تراز با قرآن می‌‌داند. )شحرور

گی‌‌ه���ای جغرافیایی، تاریخ���ی، فرهنگی و  در ش���به جزیره عربس���تان زندگی می‌‌ک���رد و در ویژ

، 2000(. براین‌اس���اس، اوامر و نواهی سنت که در  سیاس���ی آن محیط، احاطه ش���ده بود )ش���حرور

قرآن بیان نش���ده اس���ت مسائلی تاریخی به ش���مار می‌‌روند و نیازی به تبعیت از آن نیست و 

 .)2000 ، تبعیت از آن نه فقط موجب بالندگی دین نیست بلکه باعث انحراف خواهد شد )شحرور

وی قرآن کریم را تنها اصل و مرجع تش���ریع و ترس���یم راه سلوک انسانی می‌داند و برای تأیید 

سخن خود آیات قرآنی را شاهد آورده و می‌‌گوید:
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تنه���ا ذی ح���ق در ]تعیین[ ح�ل�ال و ح���رام، خداوند متعال اس���ت و به‌همین‌دلیل 
 َ ُّ لِم

بِي ���ا النَّ َ يُّه
َ
خداون���د به نحو توبی���خ آمیزی خطاب به نبی کری���م؟ص؟ می‌فرماید: »يَا أ

حِيٌم« )تحریم: 1( و نیز در سوره  زْوَاجِكَ وَالُلَّه غَفُورٌ رَّ
َ
كَ تَبْتَغِي مَرْضَاتَ أ

َ
 الُلَّه ل

َّ
حَل

َ
ِمُ مَا أ رّ

َ ُحت
 

ٌ
كَذِبَ هَـذَا حَلَال

ْ
س���نّتكُمُ ال

ْ
ل
َ
ا تَصِفُ أ َ  لِم

ْ
وا

ُ
مبارک���ه نحل آیه 116 می‌فرمای���د: »وَلَا تَقُول

كَذِبَ لَايُ فْلِحُونَ«. 
ْ
 َىالِلّه ال


ذِينَيَ فْتَرُونَ عَل

َّ
كَ���ذِبَ إِنَّ ال

ْ
 َىالِلّه ال


 عَل

ْ
تَفْتَرُوا ِ

ّ
امٌ ل وَهَـ���ذَا حَرَ

احادیث صحیحی که به‌عنوان یک مرجع ارزش���مند در تاریخ امت محمدی و مراحل 
تأسیس اولین دولت به‌شمار می‌روند، نمی‌توانند تکیه‌گاه، مصدر و منبع قانونگذاری 

)2000 ، و صدور احکام قرارگیرند. )شحرور

2- 3. تحلیل انتقادی دیدگاه محمد شحرور

مق���ام نبوت تفضلی الهی برای اخبار بی‌واس���طه از طرف خداوند اس���ت )طوس���ی، 1406ه���ـ.ق( و بر 

جایگاه نبی در حیات معنوی و اجتماعی )معیش���ت و معاد( انس���ان‌ها تصریح ش���ده اس���ت 

)فاضل مقداد، بی‌تا(. هرچند بسیاری از متکلمان امامیه برخلاف تعریف واژه نبی، در مقام تعریف 

واژه رس���ول برنیامده‌اند، ولی در برخی منابع ذکر ش���ده اس���ت: »رسول، انس���انی است که بدون 

واس���طه بشر از طرف خدا خبر می‌‌دهد و دارای شریعت جدید اس���ت« )مفید، 1413هـ.ق، 34/10(. معاصران 

معتقدند که لفظ نبی و رس���ول از حیث مفهوم با یکدیگ���ر اختلاف دارند، اما از نظر مصداق 

ک  و مقام انطباق مس���اوی هس���تند، به‌عبارت دیگر هرگاه به انسانی نبی گفته می‌‌شود، ملا

گی ابلاغ  گاهی از غیب اس���ت و هرگاه به انس���ان مطّلع از غیب، رس���ول اطلاق می‌‌ش���ود، ویژ آ

پی���ام مط���رح اس���ت )س���بحانی، 1386، 267/10(. جایگاه پیامب���ر؟ص؟ در نظام اسا�ل�می، نه فقط در 

جایگاه یک رس���ول و نب���ی، بلکه در منصب قض���اوت، حکومت‌داری، تقس���یم‌کننده غنایم، 

کننده حدود و تعزی���رات و همچنین تربیت  تنظیم‌کنن���ده روابط اقتصادی مس���لمانان، اجرا

گردان مصداق می‌‌یابد و چون خداوند این حق را به ایش���ان عطا نموده اس���ت  فرهنگی ش���ا

اطاعت از حکم ایش���ان در حقیقت اطاعت از حکم خدا خواهد بود. باتوجه به چندوجهی 

، بایسته است از س���ویی وجوه قرآنی دیدگاه وی مورد نقد قرارگیرد و از  بودن دیدگاه ش���حرور

سوی دیگر دیدگاه فقهاء دراین باره، ارائه شود. 

2- 3- 1. قلمرو عصمت نبوی در نگاه قرآنی

در ش���ماری از آی���ات قرآن غایت ارس���ال انبیاء ش���امل شکوفاس���ازی معرفتی، تعالی‌بخش���ی 
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معنوی، آشناس���ازی آنان با حق���وق و تکالیف خویش )ر.ک.، جمعه:2؛ بقره: 151( زمینه‌س���ازی برای 

.ک.، حدید: 25(، اتمام حجت خدا بر مردم )ر.ک.، نساء: 165( و ارائه نمونه عینی  برپاس���ازی عدالت )ر

.ک.، احزاب: 21( معرفی ش���ده اس���ت. بنابراین، هر فعل و صفت���ی در نبی که  تربیت���ی برای بش���ر )ر

تحقق این اهداف را مخدوش نماید، مصداق نقض غرض نبوت است. ازاین‌رو، جواز ارتکاب 

گناه و خطا از س���وی نبی در حیات انس���انی با غرض بعثت ناس���ازگار اس���ت و نقض غرض بر 

خداوند حکیم محال است. بدین ترتیب مقتضای لطف الهی آن است که نبی هرگز مغلوب 

جاذبه‌های غیر الهی نش���ود. از س���وی دیگر عصمت نبی بر نکته‌ای روانی نیز مبتنی اس���ت 

و آن اینک���ه مردم به‌طور معمول نس���بت به فردی که عامل به مدعای خود نیس���ت، بدبین 

می‌‌ش���وند. ازاین‌منظر نبی غیر معصوم نیس���ت و از نظر حکم���ت خداوند عصمت او واجب 

خواه���د بود )بحران���ی، 1406هـ.ق(. برخی معاص���ران بینش درونی را دلیلی مه���م در بحث ضرورت 

عصمت عنوان کرده و معتقدند که شریعت‌گذار باید به اعلاء درجه تکامل، شفافیت دل، علو 

روح، سرحد تقوا، مکاشفه و در نتیجه عصمت رسیده باشد تا از این رهگذر واقعیات مخفی 

نزد وی مکشوف گردد در غیراین‌صورت نبی قادر نخواهد بود در مواجهه با حوادث، مواضع 

صحیحی در پیش‌‌گیرد. بنابراین، خداوند به نبی بینشی عطا می‌‌کند و این بینش با عصمت 

پیوندی وثیق دارد )معرفت، 1374(.

عيَن  َ جْم
َ
مْ أ ُ يَنَّه غْوِ

ُ َأ
در آیات قرآن انبیاء پیراس���تگان از اغواهای ش���یطانی معرفی ش���ده‌‌اند: »ل

 عِبادَ الِلَّه 
���ونَ إِلاَّ

ُ
ْ تَعْمَل  ما کُنْتُم

نَ إِلاَّ وْ ���زَ ْ
ُج

صنَ�ي�« )ص: 83-82؛ ح���ج: 40-39( و »وَ ما ت
َ
خْل ُ ���مُ الْم ُ  عِب���ادَکَ مِنْه

إِلاَّ

صيَن« اسم مفعول از مصدر اخلاص است و بر انبیاء الهی 
َ
خْل ُ صيَن« )صافات: 40-39(. واژه »الْم

َ
خْل ُ الْم

که به درجه والای اخلاص رس���یده‌اند، اطلاق می‌‌ش���ود؛ زیرا در تفکر و عمل خویش س���همی 

برای خود و غیر خدا در نظر نمی‌‌گیرند و خدا هم آنها را مخصوص خویش می‌‌گرداند و اخلاص 

بِبْكُمُ الُلَّه وَ  ْ بِعُونِىُحي  ���ونَ الَلَّه فَاتَّ بُّ ِ
ُحت 

 ْ  إِنكُ نتُم
ْ

را در وجودش���ان ق���رار می‌‌دهد. در نتیج���ه در آیه »قُل

كمُ ‏ذُنُوبَكم‏« )آل‌عمران: 31( س���خن از تبعیتی مطلق اس���ت و لازمه چنین اتباعی، مصونیت 
َ
يَغْفِرْ ل

نبی از هرگونه خطا، نسیان و گناهی است. به‌دلالت صریح آیه، اذن و اراده تشریعی خداوند 

به اطاعت و پیروی مطلق گفتار و کردار پیامبر نبی؟ص؟ تعلق گرفته اس���ت )مصباح یزدی، 1367(. 

غ از بحث عصمت نبی در اخذ و ابلاغ وحی، موضوع عصمت نبی از اشتباه و نسیان  فار
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در انجام تکالیف ش���خصی و اجتماعی نیز ثمرات فراوانی دارد و با احتمال خطا و نسیان در 

عملکرد ایشان، امکان تربیت و ارشاد مردم حاصل نمی‌شود. محقق لاهیجی توسعه زمانی 

و کیفی عصمت را احسن و ارجح در تحقق غرض الهی می‌‌داند و معتقد است با وجود عدم 

مان���ع در حکمت الهی واجب می‌‌ش���ود که آن را محقق س���ازد وگرنه ترجی���ح مرجوح بر راجح 

قبیح خواهد بود )لاهیجی، 1372(. متکلمان علاوه بر نقش معنوی پیامبران در جامعه، بر نقش 

کید نموده و متذکر می‌‌ش���وند: »نبی انس���انی اس���ت که  آنان در تأمین نیازهای دنیوی مردم تأ

از طرف آس���مان مأمور اصلاح مردم در معاش و معادش���ان ش���ده اس���ت« )ر.ک.، مقداد، 1396(. همچنین 

معتقدند که پیامبر؟ص؟ از آغاز مأموریت رس���الت ب���ه برخورداری از کمال عقل و مبری بودن 

از ه���ر نقصانی در معرفت متصف اس���ت و ای���ن موهبت، تمامی دوران حی���ات پیامبر؟ص؟ را 

.ک.، ابن‌بابویه، 1371؛ علم‌الهدی، 1377(. ازاین‌منظر مصونیت نبی از اشتباه و خطا  شامل شده است )ر

در حوزه اعمال ش���خصی و اجتماعی به‌سبب تأثیرگذاری بر اعتمادآفرینی نسبت به صحت 

گفت���ار و رفتاره���ای وی در امر نبوت، امری ضروری اس���ت )س���بحانی، 1386، 38/5(؛ زیرا بر خداوند 

کار امر بنماید )شبر، 1352هـ.ق(. بنابراین،  حکیم قبیح اس���ت که مردم را به تبعیت از فردی خطا

جهل نبی؟ص؟ به امور دنیوی به‌هیچ‌وجه پذیرفتنی نیست. 

2- 3- 2. قلمرو حجیت سنت نبوی

حجی���ت س���نت به‌معنای اعتبار و صلاحیت س���نت ب���رای راهنمایی مخاطبان ب���ه احکام و 

معارف الهی است. نظام‌نامه احکام اسلامی علاوه بر قرآن در سیره نظری و عملی پیامبر؟ص؟ 

تجلی می‌‌یابد. قرآن فقط کلیات احکام تشریعی را متضمن شده و روشن‌شدن تفاصیل آنها 

متوقف بر مراجعه به سنت است. نکته شایان توجه آنکه نفی تشریع بالاستقلال برای نبی، 

امری قطعی اس���ت، دراین‌مورد احکام تش���ریع ش���ده از جانب نبی بر مبنای حکمی اس���ت 

که از علم لدنی و الهامی ایش���ان نش���ئت یافته و کاش���ف از حکم الهی است. بنابراین، ایشان 

به‌واس���طه مؤلفه ولایت از سوی خداوند ش���خصیتی حقوقی دارد که لازمه آن بهره‌مندی از 

حق تشریع احکام، پذیرفتن حکم ایشان بدون مطالبه دلیل و حجیت تجربه دینی ایشان 

برای سایر افراد است. 

ع همان  هم���ه احکام دینی از حکم نفس‌الام���ری حکایت می‌‌کنند و در واقع یگانه ش���ار
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خداوند متعال است و احکامی که در سنت نبوی وضع شده، جملگی کاشف از حکم الهی 

است؛ زیرا در نفس‌الامر همه آنها دارای احکامی است و خلاء حکمی نیست تا گفته شود که 

ع آن احکام بوده است بلکه خداوند یک‌بار احکام را در قرآن تبیین می‌‌‌کند  نبی واضع و شار

کید شده است  و مرتبه دیگر تبیین احکام را به ایشان تفویض می‌‌کند که در قرآن هم بر آن تأ

و هیچ تعارضی بین نس���بت ش���ارعیت به خدا یا نبی رخ نمی‌‌دهد. بسیاری از عالمان بر این 

باورند که نبی در هیچ حکمی از طریق رأی شخصی اجتهاد نکرده و جز با اذن خداوند امری 

را بنا ننهاده اس���ت، پس مش���روعیت تمامی تصرفات نبی در ساحت‌های فردی و اجتماعی 

گیر س���نت، عدم جواز تفکیک در  ناش���ی از اذن و ولایت الهی اس���ت. بنابراین، از حجیت فرا

ک قرار می‌‌گیرد. )ر.ک.، قدردان قراملکی، 1386( سنت حاصل می‌‌شود و سنت نبوی در همه امور ملا

ش���حرور دامنه صحت س���نت قولی و فعل���ی نبی را مقی���د به بافت فرهنگ���ی همان عصر 

می‌‌نماید و دایره حجیت سنت نبوی را در دیگر زمان‌ها و مکان‌ها محدود می‌‌‌نماید و تصریح 

می‌‌کند که سنت نبوی مجموعه اجتهادات شخصی نبی و غیر مصون از خطا و اشتباه است 

و لازم الاتباع بودن آن تخطئه می‌‌ش���ود. نکته ش���ایان توجه در نقد این دیدگاه این است که 

تاریخ‌من���دی به‌معنای تأثّ���ر حتمی و دائمی از صبغه خاص زمانی- مکانی اس���ت و حکایت 

از موقّت���ی و عَرَضی ب���ودن دارد و کاربرد خ���اص آن در ارتباط با س���نت به‌معنای تأثیرپذیری 

س���نت از زمان و مکان و مخاطبان عصر نبوی اس���ت. مطابق این رویکرد، برخی آموزه‌های 

سنت نبوی تاریخ تولید، مصرف و انقضا پیدا می‌‌کند که به مرور زمان باید جایگزینی بیابد؛ 

که مقتضیات بش���ری در تمام اعصار و جوامع ثابت و همس���ان نیس���ت. بررس���ی دیدگاه  چرا

تاریخ‌مندی س���نت گویای این مهم اس���ت که وی در اصل بر الهی بودن و ش���مولیّت سنت 

نبوی تردیدهایی وارد می‌کند.

منشأ اش���کالِ تاریخ‌مندی س���نت، نادیده انگاش���تن منش���اء وحیانی این آموزه‌هاست. 

توجه به این نکته اهمیت دارد که س���نت نبوی متناس���ب با فرهنگ مح���اوره‌ای عصر نزول 

نازل شده و این قاعده‌ای عقلایی است که عدم رعایت آن نزد همگان مورد نکوهش است، 

ولی این س���خن به‌معنای تبعیت س���نت نبوی از آن بافت فرهنگی نیست. خداوند در مورد 

 َ  بِلِسانِ قَوْمِهِ لِيُبَيِّن
َ
نا مِنْ رَسُولٍ إِلّا

ْ
رْسَل

َ
چگونگی تبلیغ فرستادگان الهی چنین می‌فرماید: »وَ ما أ
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م‏« )ابراهیم: 4(. ازاین‌نظر می‌‌‌توان اذعان داش���ت که مبنای ش���حرور محل اشکال است؛ زیرا  ُ لَه

درص���ورت پذیرش این رویکرد، فقط تعداد محدود و مبهمی از گزاره‌های تش���ریعی در حوزه 

سنت نبوی تعریف می‌‌‌شود که آن گزاره‌ها هم قابل انطباق با هرگونه سیستم فکری و عملی 

اس���ت، حال آنکه در احکام تشریعی فطرت‌محور سنت نبوی، مناط و مصالحی نهفته است 

که از نظر اعتبار دارای اطلاق و عموم زمانی است. پندار زمان‌مندی سنت نبوی مولود فهم 

نادرس���ت دایره اثرگذاری سنت است. براین‌اساس، دین اسا�ل�م با پیش‌بینی همه نیازهای 

، قوانین  ، ب���رای نیازهای ثابت بش���ر قوانین ثابت و ب���رای نیازهای متغیر بش���ر هدایتی بش���ر

متغی���ری وضع کرده و براس���اس فطرت مش���ترک ابناء بش���ر تنظیم ش���ده و مطابق مضمون 

حدیث ثقلین، بخش مکملی از این اصول و قوانین در س���احت سنت به ودیعه نهاده شده 

اس���ت. می‌توان گفت که بیش���تر احکام شریعت تابع مصالح و مفاسد واقعی در نفس متعلق 

احکام اس���ت و در بخش کمی از احکام ش���رعی، مصلحت و مفسده در نفس و جعل تشریع 

ب���ا هدف تقویت یا آزمایش انقیاد و اطاعت بنده در برابر خداوند وجود دارد )علیدوس���ت، 1388(. 

بسیاری از قانون‌های جهان‌شمول زاییده شرایط تاریخی خاص است، بدون آنکه تاریخیت 

خاس���تگاه ب���ه تاریخی���ت قوانین س���رایت کن���د. نظیر اینک���ه یک ق���وم در اثر ظل���م و به‌دلیل 

شکست‌های فراوان به این نتیجه برسند که ظلم ناپایدار است و باید عدالت ورزید. آیا این 

قانون چون تجربه یک قوم اس���ت، زمان‌مند و تاریخی محس���وب می‌‌‌شود؟! می‌‎توان اذعان 

داشت براساس مبانی تاریخی‌گروی، هیچ تضمینی برای جلوگیری از ورود تفسیرهای گزاف 

از سنت نبوی وجود ندارد و این هرج و‌ مرج به انکار آموزه‌های ثابت ثقلین می‌انجامد. 

عرف هیچ جامعه‌ای مبنای تشریع احکام اجتماعی نیست و چنانچه برخی از سنت‌ها 

مورد تأیید قرار‌‌گرفته است به طور قطعی با معیارهای وحیانی تطابق‌‌داشته و معیار وحیانی 

نیز علم و حکمت الهی با هدف هدایت بش���ری اس���ت. )ر.ک.، نمل: 6؛ هود: 1( احکامی که تش���ریع 

آنها به نبی نسبت داده شده به‌این‌دلیل است که ایشان تشریع الهی را قبل از آنکه در قالب 

وحی دریافت نماید، در نش���ئه ملکوت و لاهوت دریافت نموده اس���ت. به تعبیر دیگر، حکم 

مزب���ور در علم ازل���ی خداوند معلوم بوده و پیامبر؟ص؟ می‌‌دانس���ت که عم���ل او مورد رضایت 

الهی اس���ت )ربانی گلپایگانی، 1391(. ازمنظر مفس���ران نفس وقتی به مرحله عقل مستفاد و بالفعل 
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رس���ید همه علوم و حقایق غیبی را می‌‌یابد و آنه���ا را برابر با وحی گزارش می‌‌دهد و در یافتن 

آن معارف و گزارش دادن آنها معصوم اس���ت، همان‌طور‌که در عمل به احکام معصوم اس���ت 

)جوادی آملی، 1387(. بنابراین، تنافی ظاهری برخی آیات با عصمت نبوی بدان س���بب اس���ت که 

آن خطاب‌ها در حقیقت ناظر به همه مسلمانان می‌باشد. 

غای���ت قص���وای دی���ن، تأمی���ن س���عادت دنی���وی و اخ���روی و هدای���ت جامع���ه اس���ت و 

ذوقی‌پنداری س���نت نبوی و ابتناء مجموعه سنت بر سلیقه‌های فردی موجب می‌‌‌شود که 

بس���یاری از آموزه‌های اجتماعی و عملی دین رخت بربندد و سکولاریزاس���یون اسلام تحقق 

یابد و این امر در تضاد با اصول بنیادین اسا�ل�می اس���ت. از نظر ش���هید مطهری انس���ان به 

سبب غریزه خودخواهی و جلب منافع به‌سوی خویش و محدودیت علم بشری، از شناخت 

تمام عیار تمامی مصالح و مفاسد فردی و اجتماعی ناتوان است، بدین‌سبب وحی در قالب 

آموزه‌های قرآن و س���نت، در تعیین مصادیق و تکمیل مفاهیم یاری‌رس���ان اس���ت و استغناء 

عقل از س���نت خلل‌آفرین و آسیب‌زاس���ت. ش���هید مطهری بیان می‌‌کند که انسان در عرصه 

اجتماع، هم از درک و ش���ناخت مصلحت‌ها ناتوان اس���ت و هم به فرض شناخت، خود را به 

رعایت آن متعهد نمی‌‌داند )مطهری، 1388(. 

براین‌اس���اس، همسان‌پنداری س���نت نبوی با عرف مردم آن عصر خطاست. شاهد آنکه 

در بس���یاری از احکام تش���ریعی اسا�ل�م، عرف رایج آن عصر مورد پیروی قرار نگرفته و تبعیت 

بی‌‌ضابطه از رس���وم عصر نبی رخ نداده اس���ت. ازمنظر محققان، برخورداری نبی از سرش���ت 

بش���ری، مس���تلزم خارج‌سازی بخش���ی از منش و ش���یوه عملی ایش���ان از قلمرو قانون‌گذاری 

نیست و چنین نبوده که نبی تمامی آداب اجتماعی عرب را گردن نهد. همچنین احکام در 

گر مفید  کنار حرمت، وجوب، اس���تحباب و کراهت، در بردارنده اباحه نیز است و افعال نبی ا

چهار مورد نخس���ت نباش���د، حداقل مباح بودن را افاده می‌‌نماید )نصیری، 1386(. بدین‌‌س���ان 

اس���تدلال‌‌های مخ���دوش و ادعاه���ای بی‌‌دلی���ل ش���حرور ب���ا هدف محدودس���ازی س���احت 

اجتماعی دین، عرصه فراخی برای تفسیر‌‌به‌‌رأی فراهم آورده است. 

2- 3- 3. قلمرو فلسفه احکام 

محمد شحرور نه تنها در گستره وظایف نبوی و رسالی تفسیر‌‌به‌‌رأی کرده بلکه جزئیات آنها را 
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 ، گیر گرچه ادعا نموده است که هرچه الهی، جهانی، فرا نیز سلیقه‌‌ای بیان نموده است. وی ا

ابدی و غیرقابل اجتهاد است در رسالت محمدی جای‌‌دارد و هرآنچه انسانی، دارای شرایط 

و قابل اجتهاد است جزء قصص و اجتهادات محمدی است، برای هر دو بخش استثنائاتی 

قائل ش���ده اس���ت. وی معتقد است که در رسالت محمدی برای تکمیل محرمات، منهیاتی 

گی که باب اجتهاد در آنها برای انسان  نیز به‌صورتی حصری و تفصیلی وجود دارد با این ویژ

باز است تا براساس شرایط اجتماعی، آن منهیات را منع نماید یا مجاز بداند؛ منهیاتی مثل 

، نجاست بت‌ها، قسم بیهوده، عدم  ، قمار خودکشی، خوردن ناحق اموال مردم، شرب خَمر

، بدگمانی، تجسس و بدگویی، فساد در  رعایت آداب کسب اجازه برای ورود به منزل، تمسخر

زمین، ارتکاب فحش���ا و منکرات، عدم التزام به رفتارهای پذیرفته ش���ده عمومی در تعاملات 

، س���خن‌‌گفتن بدون پش���توانه علمی و دیگر رفتارهای  انس���انی همچون خودبرتربینی و تکبر

، 2013(. وی می‌‌پندارد در جایگاه نبوت قدرت قانونگذاری به پیامبر؟ص؟  .ک.، شحرور غیر‌‌متمدنانه )ر

ای���ن ح���ق را می‌دهد تا در چارچوب حدود الهی فق���ط در محدوده حلال و با مقید یا مطلق 

کردن آن، متناس���ب با عرف‌ جامعه و آداب و رس���وم، برای جامع���ه خویش قانونگذاری کند. 

گیری رسالت محمدی، آیات قرآن  شحرور بر این باور است که به‌‌اقتضای جاودانگی و فرا

تم���ام قوانین مبتنی بر انس���انیت را در ط���ول تاریخ تا روز قیامت پوش���ش می‌‌دهد و حصر و 

کثری و ی���ا هر دو به‌‌صورت  تعی���ن زمینه‌‌ه���ای قانونگذاری آدمی بی���ن دو مرز حداقلی و حدا

توأمان اس���ت. رس���الت محمدی به‌‌مثاب���ه نیروی مح���رک و انگیزه‌بخش الهی به انس���ان در 

قانونگذاری برای خودش از طریق اجتهاداتی که متناسب با زمان و مطالبات جامعه است 

 .)2013 ، - بی‌آنک���ه از آن محدودیت‌ها و حدود خارج ش���ود- اعتم���اد به‌نفس می‌‌دهد )ش���حرور

کثری مدت‌زمان  « را بخش حدا شْهُرٍ
َ
ثَةُ أ

َال
نَّ ثَ ُ ُهت ْ فَعِدَّ شحرور در آیه عده طلاق عبارت »إِنِ ارْتَبْتُم

گذار کرده است که پیشرفت تکنولوژی  عده دانس���ته و بخش حداقلی را به اجتهاد انسان وا

و آزمایشات بارداری تعیین‌‌کننده آن است. لازم‌به‌ذکر است که عدّه از احکام تأسیسی اسلام 

نبوده و نگه‌‌داری عده در بین اقوام مختلف پیش از اسا�ل�م نیز وجود داش���ته، اما احکام آن 

کثر موارد در شرایط سخت و دشواری قرار می‌داده است.  تابع نظام خاصی نبوده و زن را در ا

، عدّه  اسا�ل�م با اهداف خاصی ب���رای زنان پس از انحلال نکاح از طریق طلاق یا فوت ش���وهر
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ق���رار داده و آن را تاب���ع نظام و مقررات خاصی نموده اس���ت. از گذش���ته تا کنون نیز در برخی 

از کش���ورها هرچند عدّه به‌معنای موجود در ش���ریعت اسا�ل�م وجود ندارد، برای جلوگیری از 

اختلاط نسبت‌ها تمهیداتی درنظر گرفته شده است که طولانی‌بودن دادرسی و جلوگیری از 

ازدواج مجدد زوجین به‌مدت معینی ازجمله آنهاست.

به‌طورکل���ی درب���اره عدّه در میان فقها و صاحب‌نظران دو دی���دگاه وجود دارد: در دیدگاه 

اول علت و فلس���فه اصلی عده جلوگیری از اختلاط نس���ب و نس���ل اس���ت که با از بین رفتن 

گر تنها علت و حکمت نگهداری عدّه جلوگیری  علت، معلول نیز از بین می‌‌رود، به‌طوری‌که ا

از اختلاط نس���ب باشد، پس با اطمینان از عدم حصول این امر -به هر روشی- دیگر نیازی 

ب���ه نگهداری عدّه نیس���ت. برای مثال زنانی ک���ه به عللی، اطمینان به عدم ب���ارداری و عدم 

اختا�ل�ط نس���ب دارند، ب���رای آنها لزوم���ی در نگهداری عّده نیس���ت. برخی از طرف���داران این 

نظریه معتقدند که در دوران اخیر باتوجه به پیش���رفت علم پزشکی و انجام آزمایشات عدم 

بارداری، درصورت اطمینان از عدم بارداری دیگر عدّه وجود ندارد. شهید ثانی بیان می‌‌کند 

که اصل در نگه‌داش���تن عدّه، دوری از اختلاط نس���ب است و کس���ی که احتمال حمل در او 

نیس���ت، عدّه بر او نیس���ت )نجفی جوهری، 1362، 214/32(. در دیدگاه دوم معتقدند که احکام عّده 

مرب���وط به تمامی زمان‌هاس���ت و بنا به حکمت‌های موجود در ل���زوم نگهداری عدّه وفات و 

کان پابرجاست و دلیلی که متعرض آن باشد، وجود ندارد. این  طلاق در زنان این حکم کما

کثریت فقهای امامیه و فقهای معاصرند که معتقدند عدّه حکمت و علت‌های  گروه شامل ا

گون دارد که یکی از آنها و مهمترین آن عدم خلط میاه است. بنابراین، حتی در صورت  گونا

حص���ول اطمینان از ع���دم خلط میان یا وجود نطفه، باز نگهداری عدّه لازم اس���ت. در واقع 

آنه���ا با مقیدبودن به تفاوت بین حکمت و علت لزوم نگهداری عدّه در زنان به تش���ریح این 

گونی را ذکر کرده‌‌اند. این گروه در تأیید نظر  مسئله پرداخته‌‌اند و برای عدّه حکمت‌های گونا

خ���ود درباره لزوم نگهداری ع���دّه وفات و طلاق در زنان حتی درصورت اطمینان از اس���تبراء 

رحم، به عدم حصری بودن فلسفه عدّه به عدم خلط میاه قائل می‌‌باشند. 

نکت���ه قاب���ل تأمل آنکه، قرآن کریم صرف رابطه زناش���ویی را موجب وجوب عدّه دانس���ته 

و نزدیکی هم ش���امل »قبل« اس���ت و هم ش���امل »دب���ر«. درصورتی‌که امکان ب���ارداری از دبر 
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غیرممکن اس���ت، ام���ا حتی در ص���ورت نزدیکی از طریق دب���ر فقها اعتقاد دارن���د که زن باید 

عدّه نگه دارد. ازجمله ش���هید ثانی که خود از طرفداران نظریه اول اس���ت، مطلق نزدیکی را 

.ک.، نجفی جوه���ری، 1362(. بنابراین، باتوجه به اطلاق آیه قرآن و  در نگه���داری عدّه بیان می‌‌کند )ر

کثریت فقها، تمامی زنان به استثنای زنان مشمول آیه 79 سوره  کلمه نساء و بنا به دیدگاه ا

احزاب، باید عدّه طلاق نگه دارند، هرچند عقيم و نازا باشند يا رحم خود را برداشته باشد يا 

حتی چند س���ال اس���ت که از شوهر خود جدا زندگى مك‌ىند؛ زن در تمام اين موارد بايد عدّه 

نگه‌‌دارد. براین‌اساس، حتی زنی که چندین سال شوهرش غایب بوده و بر خالی بودن رحم 

وی از نطفه اطمینان اس���ت یا زنی که نازاس���ت باید عدّه نگه‌ دارد )مکارم‌شیرازی، 1386(. ازاین‌رو، 

گر تنها فلسفه عدّه عدم خلط میاه باشد، برای غیرمدخوله یا یائسه نباید عدّه وفات وجود  ا

داشته باشد، درصورتی‌که حتی برای یائسه، صغیره و غیر مدخلوله نیز نگهداری عدّه وفات 

به مدت چهارماه و ده روز لازم اس���ت. همچنین زن بارداری که پس از وفات ش���ـوهر قبل از 

سـپری شدن چهارماه و ده روز وضع حمل می‌‌کند، واجب است به‌میزان مدت باقی‌‌مانده، 

از ازدواج مجدد امتناع نماید. 

 فلس���فه دیگر ع���دّه، احتمال بازگش���ت به زندگى��� اول و کم‌کردن عوامل جدایى اس���ت، 

کید م‌‌ىکند که زنان در دوران عدّه باید در خانه مرد بمانند  به‌ویژه اسا�ل�م بر این مس���ئله تأ

که به‌طور طبیعی زن و مرد یک معاشرت دائمى چندماهه خواهند داشت که به آنها مجال 

، مورد بررسى��� قراردهند. به‌ویژه در مورد  م‌‌ىدهد مس���ئله جدائى را دور از هیجانات زودگذر

طلاق رجعى که بازگشت به زوجیت نیازى به هیچ‌‌گونه تشریفات ندارد و هر کار و یا سخنى که 

گر مدت عدّه  دلیل بر تمایل مرد به بازگش���ت باشد، رجوع محسوب م‌‌ىشود. بدین‌ترتیب ا

بگذرد و زن و مرد با هم آشتى نکنند، معلوم م‌‌ىشود به راستى آمادگى ادامه زندگى مشترک 

را ندارند و مصلحت در این است که از هم جدا شوند. برخی از فقها بیان داشته‌‌اند که حکم 

عدّه مانند س���ایر احکام الهی حکمت‌‌هایی دارد و حکمی حقیقی است. باتوجه به محصور 

نبودن علّت و حکمت نگهداری عدّه در اسلام، نمی‌‌توان بنا به قیاس منصوص‌عله یا تنقیح 

مناط حکم عدم وجوب عدّه در تمامی زنانی که باروری آنها منتفی باش���د تس���ری داد؛ زیرا 

موارد مذکور در نظریه دوم امکان این تسری را منتفی ساخته و حتی بنا به نظر برخی از فقها 
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گر تنها دلیل و حکمت عده اس���تبراء رحم از نطفه باش���د، باز هم همین استبراء رحم  حتی ا

وضعیت تعبدی دارد و در صورت شک در استبراء یا عدم آن، اصل بر نگهداشتن عدّه است 

و فق���ط در صورت وجود دلیل قطعی خلاف این مس���ئله، می‌‌‌ت���وان از قاعده احتیاط و اصل 

.ک.، طباطبایی یزدی، 1414هـ.ق(. لزوم نگهداری عدّه خارج شد )ر

در حق���وق موضوع���ه قانون مدنی در م���واد 1150 تا 1157 عدّه و اقس���ام آن تعریف ش���ده 

اس���ت. بنا به مفهوم مواد مذکور به‌نظر می‌‌رس���د که قانون مدنی نیز قائل به پذیرش نظریه 

کم پس  دوم است؛ زیرا در ماده 1156 حتی برای زنی که همسرش غایب مفقود‌الاثر باشد، حا

( نیز نگهداری عدّه را لازم  از حصول ش���رایط و گذش���تن مدت معینی )از غایب شدن ش���وهر

می‌‌داند و بیان داشته است که زن پس از سپری شدن آن مدت زمان معین باید عدّه وفات 

نیز نگه‌‌دارد که باتوجه به ماده 1029 قانون مدنی این مدت‌زمان معین بیش از 4 سال است 

کم تقاضای طلاق کند که بیش از 4 س���ال تمام از غیبت  و زوج���ه در صورت���ی می‌‌توان���د از حا

ش���وهرش گذشته باشد. براین‌اس���اس، زن حتی پس از 4 سال از غیبت شوهر و وقوع طلاق 

نیز باید عدّه نگه‌‌دارد. اداره حقوقی قوه قضاییه نیز در نظریه مشورتی شماره 468/7 مورخ 

26/1/1370 بیان می‌‌دارد که تا وقتی مدت عدّه زن به پایان نرس���یده اس���ت رابطه زوجیت 

باقیس���ت و زن مکلّف اس���ت درصورت خواس���ت ش���وهر از وی تمکین کن���د. در واقع، زن در 

ایام عدّه مانند زن ش���وهردار است و بسیاری از احکام زنان دارای شوهر بر وی واجب است 

به‌طوری‌که رابطه جنس���ی چنین زنی با غیر از همس���ر حرام و ازدواج وی با دیگری پذیرفته 

ع و قانون اس���ت و مش���مول احکام زنا می‌‌ش���ود. )بیات و بیات، 1398( بیشتر  نیس���ت و خلاف ش���ر

مراجع تقلید در مورد مس���ئله فوق نگه‌داشتن عدّه را لازم می‌‌دانند و بر آن اتفاق‌نظر دارند. 

برخی مراجع تقلید نیز با اشاره به این مسئله که عدّه فقط مربوط به مسئله باردارى نيست 

بلكه در واقع حريم زوجيت اس���ت، بیان داش���ته‌‌اند که پیش���رفت علم پزشکی در تشخیص 

بارداری یا عدم بارداری زن منافی لزوم نگهداری عدّه نیست )ر.ک.، مکارم شیرازی، 1427هـ.ق، 381/2(.

 حتی به فرض پذیرش نظریه گروه اول و عدم لزوم نگهداری عدّه در مواقعی که اطمینان 

ب���ه عدم بارداری زوجه حاصل ش���ود، می‌‌ت���وان گفت که آزمایش‏ها آنقدر دقیق نیس���تند که 

هیچ خطا و اش���تباهى در آن نباش���د و احتمال خطای انس���انی در آن وجود دارد. بنابراین، 
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نمی‌‌توان فقط با اعتماد بر علم پزشکی که دارای خطا و احتمال است متعرض به مسئله‌ای 

شرعی و تعبدی شد و تا دلیل قطعی حاصل نشود، نمی‌‌توان متعرض حکم شرعی منصوص 

ش���د و اصل احتیاط در احکام ش���رعی نیز مؤید این مطلب اس���ت. دوم اینکه در علت حتماً 

بايد عنوان دائمى يا حداقل عنوان غالبى وجود داشته باشد؛ يعنى بايد در همه مصاديق يا 

لااقل غالب مصاديق‌اش جارى باش���د، اما در حكمت حتماً لازم نيست عنوان غالبى وجود 

داشته باشد بلكه عنوان نادر هم كفايت مك‌ىند؛ يعنى چه‌بسا حكمت، نادر هم باشد و در 

بعضی موارد جارى باش���د. بنابراین، در حكمت عدّه طلاق هرچند ممكن اس���ت از هر هزار 

طلاقى كه واقع ش���ود، فقط يک‌مورد آن به اختلاط مياه منجر شود، همين يك اتفاق، مورد 

ع براى جعل حكم عدّه طلاق است و وجود خطا و اشتباه در علم پزشکی و  يكد شار نظر و تأ

حتی در اثبات نسب، علتی دیگر بر عدم تعرض به نص است. علاوه بر نص بودن عدّه زنان 

و اح���کام آن در قرآن کریم، م���وارد زیر تأییدکننده بُعد فرازمان���ی و فرامکانی بودن حکم عدّه 

زنان از منظر قرآن است:

- ادله احکام اولیه اقتضا می‌‌کند که احکام ثابت و همیشگی باشند. مراد از احکام اولیه 

ع به‌خاطر مصلحتی که در موضوع نهفته، بدون درنظرگرفتن  احکامی است که از سوی شار

ح���الات اس���تثنایی و یا علم و جهل مکلّف وضع شده‌‌اس���ت؛ این اح���کام تغییرناپذیرند مگر 

اینکه موضوع دگرگون ش���ود. بنابرای���ن، نصوص قرآنی و احکام اولی���ه، اطلاق زمانی و مکانی 

دارند مگر آنکه حکمی در زمانی نسخ شود، بدین معنا که حکم قبلی را از بین ببرد یا خلاف 

آن حکم یا علت حکم با ادله دیگر اثبات شود. واضح است که درمورد عدّه زنان، نسخی در 

قرآن کریم ش���کل نگرفته اس���ت که فلس���فه عدّه یا علت آن را نفی‌‌کند و دلیلی که ناسخ عدّه 

باشد، در آیات قرآن دیده نمی‌‌شود. 

- از س���وی دیگ���ر معیارها و عوامل تغییرپذی���ری احکام عدّه زنان در طول زمان توس���ط 

: تغیی���ر موضوعات احکام )ر.ک.،  کم اسا�ل�می وجود ن���دارد. ازجمله این معیارها عبارتند از حا

انص���اری، 1290ه���ـ.ق، 57/1(، تغییر عنوان موضوع احکام )ر.ک.، بجنوردی، 1377، 32/3(، تأثیر احکام ولایی 

ی���ا حکومتی، تغییر ارزش‌ه���ا، عرفی بودن موضوع حک���م و مواردی از ای���ن قبیل. حال آنکه 

فلس���فه و حکمت عدّه مقید به یک دلیل خاص ش���رعی یا تعبدی یا منحصر به عدم خلط 
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که لزوم نگه‌‌داری عدّه وفات در مطلقه غیرمدخوله و یائسه، خلاف این  میاه نمی‌‌باشد؛ چرا

ام���ر را ثاب���ت می‌‌کند. پس حتی به‌فرض حل ش���دن مس���ئله عدم خلط می���اه در دوران‌های 

بع���د، موض���وع یا حکم���ت ع���دّه از بین نم���ی‌‌رود. بنابرای���ن، می‌‌ت���وان گفت که حک���م عدّه، 

حکمی فرازمانی و فرامکانی اس���ت. همچنین بس���یاری از احکام اسلامی دایرمدار مصلحت 

و حکم‌‌هایی اس���ت که عقل بشری هنوز به برخی از مصلحت‌ها و حکمت‌ها دست‎نیافته یا 

هنوز به دلیلی که خلاف این حکمت‌ها را ثابت یا نفی کند، دست‌نیافته است و بدین ترتیب 

احکامی مانند عدّه دارای بعد تعبدی نیز می‌‌باشند. 

به عقیده ش���هید مطهری مصلحت‌‌های یک‌سلس���له از اوامر تا حدودی مخفی اس���ت، 

شاید به‌دلیل محدودیت عقل بشری باشد، شاید هم تعمد بوده که به هر دستوری نگوییم 

گر انس���ان امر خدا را مخالفت کند، دو چیز را از دست می‌‌دهد:  فلس���فه‌‌اش چیس���ت. حال ا

مصلح���ت و عبودی���ت. ازای���ن‌رو، قرآن ه���م دو چیز را وعی���د می‌‌دهد؛ عذاب دنی���ا که همان 

ازدست‎دادن مصلحت است و عذاب آخرت که همان عمل نکردن به وظیفه عبودیت است 

)مطهری، 1388(. فرصت‌س���ازی برای بازگشت به زندگی مش���ترک و پشیمانی از رفتارهای اشتباه 

پیش���ین، آینده‌نگری درباره نابس���امانی‌های احتمالی پس از طلاق و فاصله‌گیری تدریجی و 

حفظ حرمت زندگی پیش���ین )فضل‌الله، 1419هـ.ق، 299/4( بخشی از حکمت‌های حکم عدّه است. 

مفس���ران درباره ارتباط کلمه تقوا در آیه اول سوره طلاق با حکم عدّه طلاق بر این باورند که 

تقواپیشگی ازسویی زمینه‌ساز عدم آشفتگی روانی زن پس از طلاق به‌دلیل رجوع‌های پیاپی 

و جلوگیری از طولانی ش���دن زمان عدّه است و ازس���وی‌دیگر مانع بی‌توجهی و سهل‌انگاری 

نسبت به رابطه زناشویی می‌شود )زحیلی1411هـ.ق، 352/2( و گویای آن است که این حکم از اوامر 

، 1420هـ.ق، 268/2-290(. می‌‌‌توان  تش���ریعی فرازمانی و خطاب به تمامی همسران اس���ت )ابن‌عاش���ور

اذعان داش���ت که ش���حرور فلس���فه عدّه طلاق را که در آیات کریمه ذکر نشده به اطمینان از 

برائت رحم و پیش���گیری از اختلاط نس���ب محدود نموده اس���ت درحالی‌‌که این مطلب فقط 

یکی از حکمت‌‌های عدّه طلاق است. 
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3. بحث و نتیجه‌‌گیری 

ب���ه عقیده ش���حرور پیروی و تبعیت از پیامبر؟ص؟ فقط در بُعد رس���الت اس���ت و ش���امل بُعد 

« اس���ت،  ُّ
بِي ا النَّ َ يُّه

َ
نبوت نمی‌‌ش���ود و آیاتی که دربردارنده گزاره‌ای خطاب به پیامبر؟ص؟ با »يَا أ

دلال���ت بر آن دارد ک���ه این فرمان مختص معاصرین آن‌‌حضرت بوده اس���ت و به نس���ل‌‌های 

پس از ایش���ان تس���ری نمی‌یابد. وی شروع ش���دن حکم عدّه طلاق در آیه اول سوره طلاق با 

« را دلالت بر این می‌‌داند که این حکم تاریخ‌مند و نش���انه‌ای از اقتضائات  ُّ
بِي ا النَّ َ يُّه

َ
گزاره »يَا أ

عصر نزول قرآن اس���ت و برای معاصران موضوعیت ندارد. می‌‌توان اذعان داشت که هرچند 

اثبات عدم بارداری که یکی از غایات حکم عدّه طلاق اس���ت به‌س���بب پیشرفت تکنولوژی و 

آزمایش‌های تخصصی در زمان بس���یار اندکی مش���خص می‌ش���ود، اما ابزارهای معرفتی بشر 

ک���ه برای تحقق هدف حکیمانه خلقت و س���عادت هم���ه جانبه او لازم  از ش���ناخت قوانینی 

است، ناتوان می‌‌باشد. سرچشمه احکام قرآنی، علم نامحدود الهی نسبت به فطرت انسانی 

در همه زمان‌ها و مکان‌‌هاس���ت. فرصت‌سازی برای بازگش���ت به زندگی مشترک با پشیمانی 

از رفتارهای اش���تباه پیش���ین، آینده‌نگ���ری درباره نابس���امانی‌های احتمالی پ���س از طلاق و 

فاصله‌گیری تدریجی و حفظ حرمت زندگی پیش���ین و... بیانگر بخشی از حکمت‌های حکم 

ع���دّه طلاق اس���ت ک���ه ضرورت الت���زام به این حک���م قرآنی را روش���ن‌ می‌کن���د. بنابراین، اصل 

تشریع عدّه به‌علت منصوص بودن آن در قرآن کریم بدون شک و شبهه مورد اجماع فقها و 

حقوقدانان بوده و اصل تشریع عدّه به‌دلیل مستندات قرآنی، قطعی و مسلّم است. 
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