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Objective: Criticism and review of the views of Islamic scholars in the 

interpretation of Quranic verses related to women determines the role and 

position of these scholars in enlightening thoughts and developing the basis of 

discussions. Feiz Kashani, one of the Shiite interpreters of the 11th century, 

proposes new discussions which are different from the famous perspective. 

Method: Considering the special position of Feiz Kashani's thoughts among 

Muslim scholars, the present study was conducted with the aim of reviewing his 

theories about the most important interpretive challenges in the field of women's 

studies using an analytical-documentary method and library data. 

Results/Conclusion: The most important positional findings of this interpreter 

indicate women's inclination towards lust and material things, women's weakness 

in the power of reason and prudence, the parasitic nature of women's creation, 

and the scarcity of perfect women. Feiz Kashani's most important interpretive 

views in the social discussion of women are as follows: men's guardianship 

(Qawwamiat) over women as a relationship of ruler over subjects, women's lesser 

rights compared to men, the relativity of the age of puberty for girls, women's 

obedience (Tamkin) meaning general obedience to their husbands, and the 

attribution of leadership (Siadat) by the mother. With a critical analysis approach, 

some of the aforementioned opinions conflict with some Quranic verses and 

narratives, while another group is correct based on Quranic and narrative evidence. 
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Introduction 

Throughout history, different and sometimes contradictory views have been put forward about the 
personality, rights and duties of women. These views have not only influenced men's behavior towards 

women, but have also paved the way for the emergence of individual and social laws. In the meantime, 

Islamic thinkers, citing the Quran and Sunnah, have attempted to explain the hidden aspects of Quranic 
verses related to women. Following the the Prophet Mohammad and the Ahl al-Bayt, Islamic thinkers 

have tried to explain and interpret verses related to women in order to uncover the hidden aspects of these 

verses and clarify the serious meaning of the divine word for everyone; while the manifestation of different 

and sometimes contradictory approaches in verses related to women is a sign of the extent of the 
challenges in this case. Therefore, considering the role of interpretive sources on the thinking of the 

audience, it is necessary to examine the views of interpreters with a thematic view of the Quranic verses 

in explaining epistemological patterns. 
Explaining and criticizing the approach of commentators on issues related to women is important 

because it reveals the type of perspective of commentators in dealing with challenges, the type of their 

culture, school of their thought, their theology, and the method of their interpretation and selection of 
narratives. One of these commentators is Mullah Mohsen Feiz Kashani (d.1091AH), who interpreted 

verses with a narrative-Ijtihad approach and presented specific views on women. This research reviews 

Feiz Kashani's interpretative ideas on the status, rights, and duties of women and, by criticizing these 

views, analyzes their consistency with the book, tradition, and other criteria. 
The main questions of this research are: 

1. Does Feiz Kashani consider the creation of women to be original or does he believe in their parasitic 

nature? 
2. Does he consider women to be equal to men in managing affairs and reasoning, or does he believe 

in the superiority of men in this field? 

3. What is this interpreter's approach to male authority and female submission? 
4. What are Feiz Kashani's specific views on women's rights and duties? 

 

Method 

This research was conducted using a descriptive-analytical method and based on library sources. The 
data were extracted from the interpretations of Feiz Kashani, especially Safi's interpretation, as well as 

other interpretations and narrative sources. To analyze Feiz's views, internal criticism (examining the 

coherence of views with the Quranic verses and authentic narratives) and external criticism (comparison 
with the views of other commentators) were used. In addition, key concepts such as authority, submission, 

and mastery were examined from a lexical and jurisprudential perspective. 

 

Results 
1. The position and character of women in the thought of Feiz Kashani 

Feiz Kashani has presented specific views in his interpretation of verses related to women, some of which 

are: 

A) Creation of woman from the left rib of man 

Feiz, citing narratives, considers the creation of Eve from Adam's left rib as a sign of women's 

inclination towards material things and lusts and believes that this issue indicates the spiritual weakness 
of women compared to men (Feiz Kashani, 1415AH, 1/415). He considers these narratives to be authentic, 

but some commentators such as Fakhr Razi and Tabarsi have considered them weak or Israeli (Fakhr Razi, 

1420AH, 15/429; Tabarsi, 1372AH, 8/387). Furthermore, these narratives are in conflict with verses that 

state the creation of all humans from a single truth (cf. Nesa: 1; Zomar: 6). 
 

B) Weakness of intellect and tact of women 

In his commentary on the verse 34 of Surah Nesa, Feiz considers men to be superior to women in terms 
of intellect and tact (Feiz Kashani, 1415AH, 1/448). He also introduces women as lacking the power of 

complete reasoning in his commentary on the verse 18 of Surah Zokhrof (Feiz Kashani, 1415AH, 4/386). 

This view is inconsistent with verses that emphasize the equality of men and women in perception and 
piety (such as Al Emran: 195; Nahl: 97). 
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C) Parasitic nature of women's creation 

Feiz, citing a narrative, considers women to be parasitic beings who were not created without men 
(Feiz Kashani, 1415AH, 1/448). This view is inconsistent with verses such as the verse 21 of Surah Rum, 

which state the creation of men and women from a single truth. 

 

D) The small number of perfect women 

Feiz Kashani believes that perfect women have been few in history, and a few of them have reached 

perfection, such as Hazrat Maryam (Feiz Kashani, 1415AH, 5/198). In support of his interpretative 

deduction of this verse, he quotes a narrative from the book Majma al-Bayan. This narrative is weak in 
terms of authenticity and conflicts with other narratives that attribute more women to perfection. 

 

2. Women's rights and duties in the thought of Feiz Kashani 

 

A) Men's Authority over women 

Feiz Kashani, in his commentary on the verse 345 of Surah Nesa, describes men's authority as similar 

to the relationship between a ruler and a nation, and considers it to be due to men's superiority in intellect 
and tact (Feiz Kashani, 1415AH, 1/448). This interpretation differs from the view of commentators who 

understand authority as the man's responsibility to provide for his wife's financial needs and support her 

(Ibn Ashur, 1420AH, 4/113). 
 

B) Women's lesser rights compared to men 

Feiz Kashani, in his interpretation of the verse 228 of Surah Baqarah and under the meaning of rank in 
this verse, considers men's rank to mean their legal superiority (Feiz Kashani, 1415AH, 1/228). However, 

some interpreters have interpreted this word to mean men's forgiveness and waiving of some of their rights 

(Qurtubi, 1405AH, 3/125). 

 

C) The relative age of puberty for girls 

Feiz Kashani believes that the sum of the narratives requires that the age of puberty for girls be different 

in relation to the types of duties (Feiz Kashani, 1401AH, 1/14). It should be said that this difference in 
narratives can be due to the cultural or social conditions and contexts at the time of the issuance of the 

narratives. This view can in some cases lead to ambiguity or difficulty in determining the religious duties. 

For this reason, a more detailed study is needed to explain this issue. 
 

D) Women's submission in the sense of general obedience 

Feiz Kashani considers women's submission to be absolute obedience to the husband and introduces 

Nashouz as disobedience to this obedience (Feiz Kashani, 1415AH, 1/448). This view is different from 
other interpretations that consider submission to be limited to marital affairs. 

 

F) Attribution of mastery by the mother 
Feiz, contrary to the famous jurists, believes that mastery is also transmitted through the mother and 

such people are entitled to Khoms (Feiz Kashani, 1401AH, 3/210). He cites verses such as the verses of 

84-85 of Surah Anam and the verse 58 of Surah Maryam, which state the attribution of the Prophet Jesus 

to past prophets through his mother. 
 

Conclusions  
A study of Feiz Kashani's interpretative ideas shows that his views on women are influenced by specific 

and sometimes conflicting narratives. This commentator considers the narratives of the creation of women 

from the left rib as an allusion to women's greater inclination towards lust and material things. However, 

these narratives, in addition to the narrative conflict with the Quranic verses on the creation of humans 
from a single truth, have an Israeli origin. In this commentator's view, women are condemned to be 

deficient in reason and religion, and men are more perfect than women in intellectual power and tact, 

while all humans need theoretical and practical reason to find happiness, and the intellectual difference 

between men and women in terms of development does not seem logical, despite the expectation that both 
will find a good outcome from the legislator. 
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The parasitic nature of the creation of women and the scarcity of perfect women are other views of 

Feiz Kashani that are not consistent with the verses of the Quran, and the narratives quoted in this regard 
are weak from a documentary and evidential point of view. Regarding women's rights and duties, Feiz 

Kashani believes that due to men's authority over women in intelligence and good judgment, men's 

authority over them should also be realized as a relationship of a ruler over a nation. In response, based 
on lexical and narrative evidence, the ruler-nation relationship can be considered a two-way relationship 

towards spouses and subject to respect from both sides. In contrast, Feiz's view on the attribution of 

mastery through the mother seems defensible, citing Quranic verses and narratives. 
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 3محمدمهدی شاهمرادی فریدونیو  ،2الله حلیمی جلودار، حبیب1 رقیه براریان مرزونی

 r.bararyan@gmail.comرایانامه:  دانشگاه مازندران، بابلسر، ایران.دانشجوی دکتری علوم قرآن و حدیث، دانشکده الهیات و معارف اسلامی  .1
  jloudar@umz.ac.ir رایانامه:بابلسر، ایران.  دانشیار گروه قرآن و حدیث دانشکده الهیات و معارف اسلامی دانشگاه مازندران،نویسنده مسئول،  .2

 mm.shahmoradi@umz.ac.irرایانامه: بابلسر، ایران.  دانشیار گروه قرآن و حدیث دانشکده الهیات و معارف اسلامی دانشگاه مازندران،. 3

 

 چکیده اطلاعات مقاله                                                                     
  نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی

 
 1/10/1403دریافت:  خیتار

 3/12/1403ی: بازنگر خیتار
 2/1/1404 :رشیپذ خیتار

 15/1/1404 تاریخ انتشار:

 

 ها: کلیدواژه
 های تفسیری فیض،اندیشه
اندیشه فیض کاشانی، زن در 

 تفسیر آیات در مورد زنان.

 

نقد و بررسی آرای اندیشمندان اسلامی در تفسیر آیات مرتبط با زنان، نقش و جایگاه این دانشمندان را  هدف:

کند. فیض کاشانی از مفسران شیعی قرن یازدهم، به طرح در تنویر افکار و توسعه مبنایی مباحث مشخص می
 پردازد.با دیدگاه مشهور میمباحث نو و متفاوت 

های فیض کاشانی در میان علمای مسلمان، پژوهش حاضر با استفاده از باتوجه به جایگاه ویژه اندیشه روش:
های تفسیری در حیطه های وی درباره مهمترین چالشاسنادی نظریه-روش تحلیلیای و بههای کتابخانهداده

 مطالعات زنان انجام شد. 

شناسانه فیض کاشانی، حاکی از تقرب زنان به شهوات و های جایگاهمهمترین یافته گیری:تیجهها و نیافته
بودن خلقت زنان و کم بودن بانوان کامل است. مهمترین آرای  مادیات، ضعف زن در نیروی عقل و تدبیر، طفیلی

مثابه رابطه والی بر به تفسیری فیض کاشانی در بحث اجتماعی زنان عبارت است از: قوامیت مردان بر زنان
معنای اطاعت عام از بودن حق زنان نسبت به مردان، نسبی بودن سن بلوغ دختران، تمکین زن به رعیت، کمتر

شوهر و انتساب سیادت ازسوی مادر. با رویکرد تحلیل انتقادی، برخی از آرای مذکور در تعارض با برخی آیات و 
 باشد.به قرائن قرآنی و روایی، صواب میای دیگر بااستناد روایات است و دسته

پژوهشنامه  های تفسیری فیض کاشانی.(. زن در اندیشه1404شاهمرادی فریدونی، محمد مهدی ) و براریان مرزونی، رقیه؛ حلیمی جلودار، حبیب الله؛استناد: 
 http://doi.org/10.22034/ijwf.2025.18292.2244  .69-87(، 1) 13 ،زنان و خانواده یاسلام
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 مقدمه

شخصیت، حقوق و  ههای متفاوت و گاه متناقض درباردر تاریخ بشریت چه پیش از ظهور دین اسلام و چه پس از آن، دیدگاه
 ساز مبنای رفتار مردان نسبت به زنان و ظهور برخی قوانین فردی و اجتماعی، زمینهءکه این آراایگونهشود بهتکالیف زن مشاهده می

زن،  یعنی دانند؛می (1371)دورانت،  ناتوانی طبیعت از آفرینش مرد ه، گاهی خلقت زن را نتیجدر فرایند تاریخ نمونه. برای است شده
ی او را اند و گاه( ذکر کرده1377، ترین منشأ انحطاط بشریت )بنواترا بزرگ یا اوهمان مرد ناکام و حاصل نقصی در آفرینش است 

( و او را مظهر 1370تر از مرد )تیلا، ن را اصیلجنس ز برخی .(1373قدم )ستاری، است و نه ثابتاند که نه استوار هحیوانی قلمداد کرد
مردان و زنان بزرگ  هکنندسازی و تربیتزیرا زن، محور پرورش در انسان ؛(7/341، 1378خمینی، )موسوی دانندل بشر میتحقق آما

 اندتلاش کردهتبیین و تفسیر آیات مرتبط با زنان  برای)ع( بیت اهل)ص( و  اندیشوران اسلامی با تبعیت از رسول اکرمجامعه است. 
نمایی رویکردهای حال آنکه جلوه کننددسته از آیات بردارند و مراد جدی الهی را برای همگان روشن  تا پرده از زوایای پنهان این

باتوجه به نقش منابع تفسیری  ،روها در این زمینه است. ازاینگستردگی چالش همتفاوت و گاه متعارض در آیات مربوط به زنان نشان
 . ی استضرور در تبیین الگوهای معرفتی قرآن دیدگاه مفسران با نگاه موضوعی به آیات بررسی ،مخاطبان هبر اندیش

ها، نوع که از نوع نگاه مفسر در برخورد با چالش اهمیت دارد روموضوعات مربوط به زنان ازآن هتبیین و نقد رویکرد مفسران دربار
گویی به شبهات تفسیری در باتوجه به ضرورت پاسخ .داردمیبرتفسیر و گزینش روایات پرده  هفرهنگ، مکتب فکری، کلامی و شیو

یشان فکری ا هشاکل هتا رویکرد مفسر و مصادری که سازند وندشنقد  نظراز این  یمطالعات زنان، شایسته است متون تفسیره حوز
خاصی پیرامون آیات مورد بحث های روایات، دیدگاه هنام که با گزینش ویژیکی از مفسران صاحب. طور دقیق بررسی شودست بها

( 2/233، 1390)طباطبایی،  1گری( است. وی از اندیشمندان نوگرا در مکتب اخباری1091)م کاشانی مطرح کرده ملامحسن فیض
دارد. او در واپسین سال تر از خودهاى علمای پیشها و دیدگاهنگاهى نقدگونه بر نگاشتهاجتهادی است که  -یباروش تفسیری روای

با اشاره به سیر تحول و تطور علم کلام، فلسفه، عرفان و اخلاق  مانندی حیاتش پس از عمری مجاهدت در علوم مختلف اسلامی ها
 «هستم (ع)بیت و حدیث و تابع اهل قرآننه متکلمم و نه متفلسف و نه متصوفم و نه متکلف، بلکه مقلد » نویسد:مى دفکرى خو

تا  ندبرآن گانمسلمان، نگارند نشمندانکاشانی در میان دا های فیضباتوجه به اهمیت اندیشه حال .(1/22، 1387کاشانی،  )فیض
 .کنندهای تفسیری وی را بررسی و برداشت مطالعه کرده زن هدر آیات مربوط به حوزهای این مفسر را نگاشته

خوانی با همازنظر  آیات ناظر به جایگاه، حقوق و تکالیف زنان و تحلیل انتقادی آن ههای تفسیری فیض در زمینبررسی اندیشه 
 از ساحت انسانی و ارزشیدو  شخصیت زن درارزیابی با هدف  حاضر همقال. حاضر است پژوهش هدف کتاب، سنت و سایر معیارها

بودن آن معتقد  پندارد یا به طفیلیخلقت زن را اصیل می کاشانی فیضآیا و در پی پاسخ به این سؤالات انجام شد:  نظر فیض کاشانی
رویکرد  ؟یا به برتری مردان در این زمینه نظر دارد داندهمسان با مردان می کارگیری نیروی تعقلآیا زنان را در تدبیر امور و به ؟است

 .الیف زنان کدام استآرای ویژه فیض، پیرامون حقوق و تک؟ این مفسر در موضوع قوامیت مرد و تمکین زن چیست

 پژوهش ادبیات موضوع و پیشینه

 ه، اثر مکتوبی در زمینگاننگارند بررسیبراساس ولی  ،این حوزه فراوان است هایوشتهزن، ن هبارهای موجود درباتوجه به چالش
 مشاهده نشد.« کاشانی های تفسیری فیضزن در اندیشه»

 زن شناسیمفهوم. 1

که خارج از صنف مرد است. در مطالعات زنان، مباحث مختلف فقهی،  ا اشاره داردهاز انسان گروهیزن به  هواژ، ش حاضردر پژوه
 .ی قابل طرح استئای از موضوعات جزکه ذیل هرکدام از این عناوین، سلسلهطوریشود بهحقوقی، فلسفی، سیاسی و... گنجانده می

شود که در ارزیابی تساوی ای مطرح میحقوق و تکالیف فقهی و حقوقی ویژه همسری، دختری، خواهری، مادری و... نظربرای زن از

                                                   
 
نامد و بر این مسلک خود را اخباری می هـ.ق(1406) کتاب الوافیو در مقدمه  (1349) فی تحقیق کیفیة التفقه فی الدین، کتاب الحق المبین 12فیض کاشانی در صفحه . 1

 کند. و روش تأکید می
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بودن سهم خواهر نسبت به برادر در ارث سبب تفاوت  نصف .یک از این عناوین دخالت نداردحقوق زن و مرد با رویکرد ارزشی، هیچ
در پژوهش حاضر،  .ای ذیل عناوین کلی دارندژههریک از عناوین فرعی، تحلیل موضوعی وی ،بنابراین .نیستارزشی  ازنظرزن و مرد 

  .شودمیکاشانی تبیین و تحلیل ض های تفسیری فیماهیت انسانی و ارزشی زن و سپس حقوق و تکالیف وی براساس برداشتابتدا 

 ریتفسیهای اندیشهشناسی . مفهوم2

باشد. شود که فهم عبارت و کشف مقصود نیازمند تلاش بیشتری در مواردی استفاده میغه در عملیات کشف معنای مبالبه تفسیر
در نگاه فیض، تفسیر همان بیان تأویل، ظهر، بطن، حد، مطلع، محکم، متشابه، ناسخ، منسوخ و... از کلام  (17-1/18، 1387)معرفت، 

بااستفاده از علم لغت، است که سر مفهای های تفسیری، دیدگاهمراد از اندیشه. (29-1/30، هـ.ق1415، کاشانی الهی است )فیض
لی از مراد الهی پرده با دقت در قرائن لفظی و عق سپس ،کندمی های قرآنی را کشفاصول، صرف، نحو و... معانی واژگان و عبارت

 دارد.برمی

 کاشانی های تفسیری فیضدر اندیشه زن. 3

 کاشانی بررسی های تفسیری فیضدر اندیشه« حقوق و تکالیف»و « جایگاه و شخصیت» هگاندر ابعاد دورا زن  ،پژوهش حاضر
 کند. می

 کاشانی های تفسیری فیضدر اندیشه جایگاه و شخصیت زن. 1 -3

 کاشانی در تفسیر آیاتی که د. فیضانجاممیشناختی های انسانو تبیین شاخصه از این واژه تعیین جایگاه انسان به ارائه تعریف
 کند که عبارتند از:را مطرح می دهای خاص خوگیرینگرش و جهتاست  شناسانههای انسانخلقت زن و ویژگی درمورد

 و مادیات چپ، کنایه از تقرب زنان به شهوات هخلقت زن از دنداول( 

این است که زن به شهوات و مادیات  هدهنداین امر نشان و خلق شده مرد چپ هاین اعتقاد است که زن از دند کاشانی بر فیض
؛ اى مردم! از لَقَ منِْها زَوجَْهایا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمُ الَّذی خَلَقَکُمْ منِْ نَفْسٍ واحِدَةٍ وَ خَ » هکاشانی ذیل آی فیض تمایل بیشتری دارد.

 (1: )نساء «آفرید و همسر او را )نیز( از جنس او خلق کرد که همه شما را از یک انسان)مخالفت( پروردگارتان بپرهیزید! همان کسى
. اشاره داردچپ مرد به کشش زنان به عالم ماده ه گیرد که خلقت زن از دندتأویل آنها چنین نتیجه می وپس از نقل روایات متعارض 

 کاشانی که فیض روایاتی (1/415 ،هـ.ق1415کاشانی،  )فیض. سوی حق و عالم ملکوت گرایش دارندکه برعکس، مردان بهدرحالی
 :شودمیکلی تقسیم  هآفرینش زن نقل کرده است به دو دست هدربار

 خداوند آدم»ود: )ع( که فرم مانند روایت منسوب به امام صادق اشاره دارد)ع(  خلقت حوا از آدم بهایاتی است که اول، رو هدست
)ع( آفرید و تمام همت زنان  شود و حوا را از آدمخاک صرف میتمام همت مردان در آب و  . بنابراین،)ع( را از آب و خاک خلق کرد
 (1/413، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض .«زنان خود را حبس کنید !پس ای مردان .در )جهت جذب( مردان است

گیرند مانند روایتی ته قرار میصراحت بیان شده است در همین دس)ع( به چپ حضرت آدم هروایاتی که در آنها خلقت حوا از دند
حوا از دنده  ؛خلقت حواء من قصیری جنب آدم و القصیر هو الضلع الأصغر فأبدل اللَّه مکانه لحماً» فرماید:که می (ع) علیحضرت از 

 )فیض «ترین استخوان دنده است. سپس خداوند، گوشت را جایگزین آن دنده کردآفریده شد که کوچک (کوتاهی از پهلوی آدم )ع
حیوانی و روحانی  یو با تأویل این روایات، آنها را به امر دانستهکاشانی این روایات را صحیح  فیض .(1/413، هـ.ق1415کاشانی، 
تر از مردان ضعیف هاملکوتی و روحانی آن قسمت تر وجسمانی و حیوانی در زنان قوی قسمت داند. براساس این دیدگاه،میمربوط 
 .جسم است هچپ، کنایه از جهان ملک و جسمانی و گل، کنایه از ماد قسمتکنایه از جهان ملکوت و روحانی، راست،  قسمتاست. 
در . گیردهایی است که از غلبه و قوت جسم نشأت میها و خواستهچپ آدم، کنایه از عالم ملک، جسمانیات، شهوت هدند ،روازاین

تر از مردان است. تر از زنان و قسمت ملک و جهان خلق در زنان قویدان قویقسمت ملکوت و جهان امر در مر» است: آمده روایات
یابد، پس های چپ مرد نسبت به زن وجود دارد و جز اهل سر، کسی به اسرار الهی دست نمیهمین نکته راز نقصی است که در دنده
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بدون در نظر گرفتن اصل حدیث استفاده تکذیب در کلام معصومان )ع( بازگشت به آن چیزی است که عامه از حمل به ظاهر، 
  .(1/415، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض« اندکرده

که اگر بنا بود در ساختن هیکل طوریبه .ای باقی مانداضافه ،بعد از آفرینش آدم از خاک درباره اینکهدیگر، احادیثی است  هدست
  (1/414، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض .خلقت شدین گل اضافه آنگاه همسر آدم از ا .دادچپ او را تشکیل می هکار رود دندآدم به

رد میآن را  ،و با تأکید بر خرافی بودن این داستان دانندمیاین روایات را ضعیف برخلاف دیدگاه فیض،  برخی: نقد و بررسی
 ( 8/387، 1372؛ طبرسی، 9/80، هـ.ق1412؛ حلی، 15/429، هـ.ق1420رازی،  فخرر.ک.، ) کنند.

های دنده است. معنای استخوانشود. ضلع در لغت بهچپ مرد است روایات ضلع نامیده میه روایاتی که بیانگر خلقت زن از دند
های من کتاب( مصادر روایات ضلع در تفسیر صافی، تفسیر عیاشی و 1/279، هـ.ق1409؛ فراهیدی، 8/226، هـ.ق1414منظور، )ابن

الوَْلیِدِ بن أحَْمَدَبن الْحَسنَِبن حَدَّثنََا مُحَمَّدُ»است. سند روایات شیخ صدوق، صحیح و بدین قرار است:  علل الشرایع و لایحضره الفقیه
عِمرَْانَ الأَْشعَْرِیُّ قَالَ بن یَحیَْىبن أحَْمَدَبن یَحیَْى العَْطَّارُ جَمیِعاً قَالا حَدَّثنََا مُحَمَّدُبن إِدْرِیسَ وَ مُحَمَّدُبن رَضِیَ اللَّهُ عَنهُْ قَالَ حَدَّثنََا أحَْمَدُ

« )ع( أَبوُعَبْداِللَّهِ عَمَّارٍ قَالَ حَدَّثَنَا ابْنُ نویه رَواَهُ عَنْ زُرَارَةَ قَالَ سئُِلَ بن إِبْراَهِیمَبن فَضَّالٍ عَنْ أحَْمَدَبن علَِیِّبن الْحَسنَِبن حَدَّثنََا أحَْمَدُ
ند )بحرانی، داردیگر به صحت این روایات تصریح  برخی کاشانی بر فیضعلاوه(. 1/17، 1385همو،  ؛3/381، هـ.ق1413 بابویه،ابن)

عِیسَى بن عَنْ مُحَمَّدِ»صورت روایت را به عیاشی مرسل است. ،برای حدیث ضلع ذکر شده تفسیر عیاشیاما سندی که در  ،(23/5تا، بی
که باتوجه به مرسل ( 1/215، 1380آغاز کرده است )عیاشی، « مِنِینَ )ع(عَبْداِللَّهِ الْعَلوَیِِّ عَنْ أَبِیهِ عنَْ جَدِّهِ عنَْ أَمِیراِلْمُؤْ [ عنَْ ]عیِسَى بنِْ

 ضعیف است. آن  بودن

گر متعارض محتوایی نیز با یکدی نظر آفرینش زن آورده است از هنساء درباره نخست سور هکاشانی ذیل آی روایاتی که فیض
از روایات، احادیث ضلع را تکذیب می برخیکه درحالی ،چپ مرد تأکید شده است ه؛ زیرا در برخی از آنها به خلقت زن از دندباشندمی

کند که ایتی را نقل میرو ،لامث کند. برایها را زایل میاعتبار روایت( این تعارض، قوت و 1/414، هـ.ق1415کاشانی،  )فیضکنند. 
آیا ؛ أَ کَانَ اللَّهُ یعُْجزُِهُ أَنْ یَخْلُقَهَا منِْ غَیرِْ ضِلْعهِِ»داند: چپ مرد یا قسمتی از بدن او را کذب میه )ع( خلقت زن از دند صادق امام

 (.1/413، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض «اش بیافریندنداشته است که برای آدم، همسری از غیر دندهآن را  خداوند توان
کتاب اعتراف ارض روایات، منشأ اسرائیلی روایات ضلع نیز قابل توجه است. برخی از راویان به نقل روایات ضلع از اهلافزون بر تع

 از پیروان تورات و سایر اهل علم گونه کهآن»ع( و حواء گفته است: ) پیش از بیان روایت خلقت حضرت آدماسحاق  ابن .اندکرده
 داستان خلقت حواء در تورات(. 4/298، هـ.ق1412)طبری، « ضلع، همسو با نقل تورات است روایات )مسیحیان( به ما رسیده است

خوابی  و خداوندنفس زنده شد  ،آدم را از خاک زمین بسرشت و در بینی وی روح حیات دمید و آدم ،خداوند»چنین نقل شده است: 
که از آدم گرفته بود زنی گوشت در جایش پر کرد و از آن دنده  هایش را گرفت وگران بر آدم مستولی گردانید تا بخفت و یکی از دنده

نساء نامیده شود؛  رو،ازاین .هایم و گوشتی از گوشتماین است استخوانی از استخوان !بنا کرد و وی را به نزد آدم آورد و آدم گفت: همانا
باب  ؛ تورات، سفر پیدایش،24 -23 -22 -21 -20 -19 -18 -7)تورات، سفر پیدایش، باب دوم، آیات  «زیرا که از انسان گرفته شد

 .(20هسم، آی
ها از حقیقت واحد انسان هگذشته از اسرائیلی بودن روایات ضلع و تعارض آنها با هم، این روایات با آیاتی که به تبیین آفرینش هم

 ( در تعارض است.6 :؛ زمر98 :؛ انعام189 :؛ اعراف1 :نساءر.ک.، پردازد )می

 زن در نیروی عقل و تدبیر ضعفدوم( 

مردان، سرپرست  ؛بَعْضٍ وَ بِما أَنفَْقُوا مِنْ أمَْوالِهِمْ الرِّجالُ قَوَّامُونَ علََى النِّساءِ بِما فَضَّلَ اللَّهُ بَعْضَهُمْ علَى» هکاشانی در تفسیر آی فیض
خاطر بعضى نسبت به بعضى دیگر قرار داده است و بههایى که خداوند از نظر نظام اجتماع براى خاطر برتریو نگهبان زنانند، به

به  رو،داند و ازاینتر از زن میمرد را ازنظر قدرت عقلی و تدبیر کامل ،(34: )نساء «کنندهایى که از اموالشان در مورد زنان مىانفاق
بقره که تفاوت حقوقی سوره  282 هآیذیل همچنین  ایشان (1/448 ،هـ.ق1415 کاشانی، )فیض .برتری مرد و فروتری زن معتقد است
سپس در  داند،را نسیان می« یأنَْ تَضلَِّ إحِْداهُما فتَُذَکِّرَ إحِْداهُمَا الأْخُْر»شود مراد از ضلالت در زن و مرد در گواهی دادن مطرح می

در  کاشانی فیض .(1/307، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض کندبیان تعلیل این حکم به روایتی مبنی بر نقص عقل و دین زن اشاره می
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کاشانی،  داند )فیضترین صنف میرا از پایین هاکند و آنبودن رأی و عقیده در زنان تأکید می زخرف بر ناقص هسور 18 هتفسیر آی
که وقتی به  داردمیگونه از فرهنگ جاهلی در عصر نزول پرده براین زخرف، هسور 19 تا 17در آیات خداوند  .(4/386، هـ.ق1415

شد. عرب جاهلی با اینکه دختر را برای خود شد از شدت اندوه، قلبش آکنده از ماتم میها بشارت ولادت دختری داده مییکی از عرب
هُوَ فِی الْخِصامِ أَ وَ مَنْ یُنَشَّؤُا فِی الْحلِْیَةِ وَ »در کلام الهی آمده است:  .کرداما فرشتگان را دختران خدا قلمداد می ،دیدننگ و عار می

 «خوانید(هنگام جدال، قادر به تبیین مقصود خود نیست )فرزند خدا مىیابد و بهها پرورش مىرا که در لابلاى زینتآیا کسى؛ غیَرُْ مُبینٍ 
سخن  ،شودل میزنان، قدرت استدلال کامل را ندارند و با دلیل و برهانی که بر آنها تحمی»نویسد: فیض ذیل این آیه می(. 18 )زخرف:

 .(4/386، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض «گویندمی
نساء، نخست ماهیت عقل از نگاه این مفسر سوره  34ذیل آیه  کاشانی تفسیری فیض هبرای وضوح بیشتر اندیش: نقد و بررسی

در تعریف اول،  :کندارجاع آنها را به دو تعریف معطوف می ،بیان تعاریف چهارگانه در تبیین حقیقت عقل با این مفسّر، شود.بررسی می
بیر زندگی شود آدمی برای دریافت و درک علوم نظری و تداشمرد که سبب میانسان از دیگر موجودات برمی هکنندعقل را صفت ممتاز

امور ممکن،  های ذاتی در درکآگاهی :ازاست  ناظر به دیدگاه متکلمان و عبارتآمادگی داشته باشد. ازنظر وی، تعریف دوم از عقل 
تجارب افراد است. در چهارمین تعریف، عقل همان ه هایی که نتیجآگاهی :از است . در تعریف سوم، عقل عبارتمحال و بدیهی است

اوند تقرب میاندیشد و به خدگیرد و به عواقب اعمال خود مینظر می انسان مصالح و مفاسد امور را در ،آن هواسطنیرویی است که به
تعریف اول و  .گنجدذیل عقل طبعی و سمعی می کاشانی چهار تعریف در نگاه فیضاین ( 1/177، هـ.ق1417کاشانی،  )فیض .جوید

بندی باتوجه به دسته .(1/177، هـ.ق1417کاشانی،  )فیض دوم از عقل، ناظر به طبع و تعریف سوم و چهارم مربوط به سمع است
مراد از عقل در قسم اول و دوم را همان عقل نظری و منظور از عقل در قسم سوم و چهارم را همان عقل توان می کاشانی فیض

و با شرح و توضیح، برخی از آنها را ذیل عقل  کندمیرا به تفکیک روایات پیرامون عقل  ،با این رویکرد ایشان عملی قلمداد کرد.
کند: نمونه، روایتی از کافی نقل می برای. کندرا بر هردو معنا از عقل حمل می ای دیگرنظری، برخی را از اقسام عقل عملی و دسته

 ،استای پنهان خردمندی، پرده ه؛و تظهر لک الحج هقاتل هواک بعقلک تسلم لک المودالعقل غطاء ستیر.  :)ع( المؤمنینقال أمیر»
کاشانی،  )فیض« عقل خود با هوای نفست مبارزه کن تا دوستی مردم شامل حالت شود و محبت آنها برای تو نمایان شود توسطپس 

زیرا  ؛(1/106، هـ.ق1406کاشانی،  )فیضمراد از عقل در این روایت عقل نظری است که کند سپس تأکید می .(1/106، هـ.ق1406
آن پرستش شود همان  هواسطبهآنچه خداوند  اما ،عقل نظری است هاست که در زمر شناخت هادراک تصورات و تصدیقیات از مقول

 .(1/79، هـ.ق1406کاشانی،  )فیض ستنیز ه عقل عملی است که اکتسابی
به آمیختگی عقل نظری و عملی شمارد شرح روایاتی که عقل را ابزار استخراج حکمت، مشی نیک و ادب میدر  کاشانی فیض

سر گذارد.  دهد تا موانع را پشتسمت نور حرکت میها بهآدمی را از تاریکی عقل، (1/123، هـ.ق1406کاشانی،  )فیض. کندشاره میا
از  حاضر. باتوجه به شواهد شودشود و آثار حکمت نیز در اندیشه، گرایش و رفتار او نمایان میبه شناخت حکمت رهنمون می ،روازاین

شود که دیدگاه ضعف زنان در نیروی عقل که ازسوی این مفسر مطرح شده است بر کدام مطرح میکاشانی این پرسش  آثار فیض
ها چه زن و چه مرد برای راهیابی به سعادت، هم به عقل نظری نیاز دارند و انسان هآنچه مسلم است هم. شودقسم از عقل حمل می

و به فرجام نیک ازسوی شارع، منطقی د باوجود توقع راهیابی هر تکوین نظر که تفاوت عقلی زن و مرد ازهم به عقل عملی درحالی
لیل دبه« درست و نادرست»و « و نیست هست»به ناتوانی زنان در ادراک  قرآنای از آیات در هیچ آیه ،رسد. افزون بر آننظر نمیبه

کاشانی،  )فیضو  کمبود عقل هاجداد را نتیجچون و چرا از آباء و پرستی و اطاعت بیکفر، بت ایشان ای نشده است.جنسیت اشاره
 )فیضداند میعقل  هکنندتکمیل ،شودکه سبب تقرب بنده به خداوند متعال میرا  کسب علوم و معارف دینی (1/96، هـ.ق1406

کاشانی،  )فیضداند یخرد م هتشخیص معجزات الهی و ایمان به آنها را در طول ادوار تاریخ نشان وی .(1/101، هـ.ق1406کاشانی، 
ادراک مرز ایمان و کفر، کسب معارف الهی و تشخیص بر زنان نسبت به دلیلی بر ترجیح مردان بدیهی است  .(1/113، هـ.ق1406

 حسن و قبح افعال وجود ندارد.
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 بودن خلقت زنان طفیلی سوم(

ال شد مردان بر زنان چه برتری ؤتی سکند که وقنقل می ()ص نساء روایتی را از پیامبر اکرمسوره  34 هکاشانی ذیل آی فیض
یابند مردان، زنان حیات میتوسط طور یابد. همینبا آب است که خاک حیات می؛ زیرا مانند برتری آب بر خاک است»فرمود: ، دارند

بینند خون حیض می ،زنانبینید که چگونه آیا نمی»سپس این آیه را تلاوت کرد و فرمود: «. و اگر مردان نبودند زنان آفریده نشده بودند
 .(1/448، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض« ؟بینندهیچ خونی نمی که مرداندرحالی کنندتوانند عبادت خاطر ناپاکی نمیهو ب

سازگار نیست؛  قرآنحدیث با آیات این کند. طفیلی بودن خلقت زنان را مطرح می فوق، با نقل روایت کاشانی فیض: نقد و بررسی
وَ منِْ آیاتهِِ أَنْ خَلَقَکُمْ مِنْ ترُابٍ »فرماید: بلکه خداوند می ،انداست که زنان برای مردان خلق شده نیامده قرآن ای ازآیه زیرا در هیچ

و در میانتان  هاى او اینکه همسرانى از جنس خودتان براى شما آفرید تا در کنار آنان آرامش یابیدو از نشانه؛ ثُمَّ إِذا أَنتُْمْ بَشَرٌ تنَتَْشِرُون
ها از انسان هبر خلقت هم قرآن در .(20-21 :)روم «کنندهایى است براى گروهى که تفکر مىمودت و رحمت قرار داد. در این نشانه

 و معجزات از آیات خلقت همسر، چه زن و چه مرد تکوین، تفاوتی بین مردان و زنان نیست. ، برایروایناز .خاک تأکید شده است
شود ازدواج، مودت و محبت بین دو جنس حاکم می هواسطداند که بهفیض در تفسیر این آیه، جنسیت را عامل پیوند می .الهی است

 .(4/129، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض
. رودمیشمار بهامتیاز دلیل ارتباط این موضوع با بارداری، برای زن یکنظام احسن تکوین است و به برایزنان، امری ه عادت ماهان

 سرزنش یا تحقیر او باشد.  د دلیلی برایتواننمی ،صورت قرار داده است دینازآنجاکه خداوند برای بقای نسل آدمی، تکوین زن را ب
 امور در و تقواست و معرفت -مرد یا باشد چه زن- انسان کمال معیار زیرا خدا نیست؛ به او بیشتر قرب معنایفضیلت مرد به

 نه است واجب زناشویی امور نیز در شوهر از زن اطاعت (97: ؛ نحل195: عمران آلر.ک.، ) .نیست انوثت و ذکورت از سخن ارزشی،
 زن باشد. در همین امور، موافق الهی اوامر و دین با شوهر دستور که است مواردی درفقط  همآن؛ زندگی تمام شئون در مطلق طوربه

 ،1389آملی،  )جوادی کند کوتاه را شوهر اختیارات و حقوق هدامن و محدود و مقید را دخو وظایف هدامن عقد، ضمن شرط با تواندمی
18/544).  

 قلت زنان کاملچهارم( 

حساب آورده خداوند، حضرت مریم را در شمار مردان کامل بهکه تحریم معتقد است  هآیه سورآخرین کاشانی در تفسیر  فیض
أحَْصنََتْ فرَجَْها فنَفََخنْا فیهِ مِنْ رُوحنِا وَ  وَ مرَیَْمَ ابْنَتَ عِمرْانَ الَّتی»( در این آیه آمده است: 5/198، هـ.ق1415کاشانی،  است. )فیض

 و همچنین به مریم دختر عمران که دامان خود را پاک نگه داشت و ما از روح خود؛ صَدَّقَتْ بکِلَِماتِ رَبِّها وَ کُتُبِهِ وَ کانَتْ مِنَ القْانِتین
عبارت  کاشانی فیض .(12 :)تحریم «هایش را تصدیق کرد و از مطیعان فرمان خدا بوددر آن دمیدیم. او کلمات پروردگار و کتاب

داند با این توضیح که طاعت یا دعوت حضرت مریم تغلیب می هو نشان« مواظبین بر طاعت الهی»معنای را جمع مذکر به« قانتین»
 ایشان .(5/198، هـ.ق1415ی، کاشان )فیض مردان کامل قرار گرفته است هبلکه آن حضرت در زمر ،استکمتر از مردان کامل نبوده 

افراد کامل از صنف مردان »کند که در آن تأکید شده است: نقل می البیانمجمع روایتی از ه،آیاین  ذیل ددر تأیید برداشت تفسیری خو
 همسر فرعون، مریم دختر عمران، خدیجه دختر خویلد و اند: آسیه دختر مزاحمولی از زنان، چهار نفر به کمال دست یافته ،کم نیستند

  .(5/198، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض «(اطمه دختر محمد )صو ف
 .ه نفاق شهرت داردابوموسی اشعری است که ب تحریم آوردهسوره  12ه کاشانی ذیل آی که فیض روایتی راوی: نقد و بررسی

این نظر محتوایی نیز  سندی ضعیف است. از نظر ( بنابراین، روایت از2/394، هـ.ق1405؛ ذهبی، 238، خطبه البلاغهنهج ر.ک.،)
ر.ک.، ) نفر سه ،(409و  4/394، هـ.ق1414الشیبانی، حنبلیر.ک.، ) نفر حدیث در تعارض با احادیثی است که در آنها زنان کامل به دو

( منحصر 11/109، هـ.ق1411اصفهانی، بحرانیر.ک.، ) نفر( و یا چهار 27/73 ،هـ.ق1408کثیر،  ؛ ابن3/159، هـ.ق1408کثیر،  ابن
ای زنان برجسته توان، نمیبا چنین روایاتی خورد.چشم میهایی در اسامی این زنان نیز بهدر برخی از این روایات، تفاوتو  اندشده
 .( را از کمال، نفی کرد)ع مادران دیگر امامان معصوم و )س(خاتون، حضرت نرجس)س(البنینحضرت ام ،()س حضرت زینب مانند

 اند. از برترین بانوان عالم هستند که هرکدام به درجات بالایی از کمالات انسانی دست یافتهبرده زنان نام
ای طرح این پرسش است که قلت زنان کامل، ریشه در ج فته شودپذیر حتی اگر کثرت مردان و قلت زنان را در رسیدن به کمال

ضعف  دلیلمسئله بهاگر این  .های تربیتی و فرهنگی اجتماع استضعف تکوین و استعداد ذاتی زنان دارد یا حاصل کاستی در روش
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له، ئمقایسه دو وجود نابرابر )زن و مرد( از اساس باطل است و اگر این مس که توان گفت، میزنان باشدتکوین و نقص در استعداد ذاتی 
مردان،  مانندزنان نیز  ،آن هتا برپای شودناظر به شرایط اجتماعی و فرهنگی است باید بسترهای پیشرفت خانواده و جامعه فراهم 

 فرزندان هدر انعقاد نطف اوباتوجه به نقش روض باشد زن مف اگر نقص و کاستی وجودِ امکانات رسیدن به تکامل را در اختیار گیرند.
آن در  یتدوران طفولیت که اهم ز شیر زن )مادر( درارتزاق ا زن )مادر( و همچنین مفرزند در رح ههمانه اناث و فرایند رشد وذکور 

 بهوجود زن در نقش مادر  ینقص و کاستکه  احتمال قوت نگیردچگونه است که این  ،1فرمایش امامان معصوم )ع( تأکید شده است

  .فرزندان ذکور سرایت کند

 کاشانی های تفسیری فیضدر اندیشه حقوق و تکالیف زن. 2  -3

ساحتبه حقوق و تکالیف زنان مربوط به  کاشانی در تفسیر آیات . فیضجنبه فردی و گاه جنبه اجتماعی دارد حقوق و تکالیف، گاه
  .شودمیکه در ادامه بررسی  ته استتوجه داش اجتماعی موضوع های فردی و

 والی بر رعیت هرابط همثابقوامیت مردان بر زنان بهاول( 

والی و رعیت معنا  هکند قوامیت مردان بر زنان را شبیه رابطنساء که به حقوق زن و مرد اشاره میسوره  34ه کاشانی ذیل آی فیض
سبب کمال عقل، حسن تدبیر و توانایی بیشتر مردان در کار و عبادت دلیل این نوع ولایت را برتری مرد بر زن به وی .کرده است

 (1/448، هـ.ق1415کاشانی،  فیض) داند.الهی می
( اگر موضوع قیام، شخص 9/382، هـ.ق1430)مصطفوی، قیام است. ه مبالغه از ریش هقوامون، جمع قوام و صیغ: نقد و بررسی

معنای اختیار برای تدبیر امور زنان نساء، قیام مردان بهسوره  34 هدر آی اشتن است ومعنای مسخر بودن یا اختیار دامیت بهقوباشد 
مالی ولیت مرد در حفظ، دفاع و تأمین نیازهای ئمعنای مسقوامیت به ،مفسراندر نگاه برخی  (هـ.ق1412اصفهانی،  است. )راغب

قیام مرد و حاکمیت او در امور زنان با قدرت بر امر و  برخی دیگر، مراد از این واژه را .(4/113، هـ.ق1420عاشور،  همسر است )ابن
؛ 2/104تا، بلاغی، بی ؛2/256، هـ.ق1419کثیر،  ؛ ابن4/34، هـ.ق1415)آلوسی،  دانندمیروی از خداوند به پی زناننهی در واداشتن 

اعتقاد به حاکمیت مرد در  زنظرکاشانی را ا توان دیدگاه فیضمی ( 2/513، هـ.ق1404سیوطی،  ؛1/505، هـ.ق1407زمخشری، 
افزون بر اختیارداری و  ،نیز با تجمیع آرا برخی .(1/448، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض انستدمیت، همسو با این دسته از مفسران اقو

  .(3/148، هـ.ق1405جصاص، ر.ک.، ) انداشاره کرده حمایت و رسیدگی هب سرپرستی
( و سیاست 14/327، هـ.ق1414منظور، گیرد )ابن)رعیت( را برعهده می است که سرپرستی قومی یو رهبرمعنای راعی والی به

همراه با رعایت بانی، نگهبانی، سیاست معانی دیده ،روازاین .(1362)بستانی، گزیند انسانی صحیحی را برای تدبیر نظام اجتماع برمی
بسیاری از معانی واژه قوام  همعناشناختی دربردارندنظر  از( که 14/327، هـ.ق1414منظور، و حفاظت در این واژه نهاده شده است )ابن

مالی  علیه در اموال و حقوققانونی مولی هی، نمایندولّ براساس قانون مدنی، .حقوقی تمایز دارند هاست. واژگان ولایت و قوامیت از جنب
ا قوامیت ما ،(1235و  1188مدنی، مواد  علیه را نیز برعهده دارد )قانونولیت امور شخصی و مواظبت از مولیئوی است و حتی مس

  های آنها را درپی ندارد و زنان در امور مالی خود استقلال دارند.ف در داراییرو تص ودمردان، چنین تسلطی نسبت به همسران خ
( )عبیتاهلدر گفتمان روایی  د کهکنراع نیز روشن می هلغوی و حقوقی در این زمینه، بررسی مفهومی واژافزون بر کنکاش 

ها نسبت انسان ه( و هم1366بابویه،  برابر مردم )ابن در( )ع پیامبران و امامان معصوم ،(هـ.ق1419نسبت به بندگان )قمی، خداوند 
 ایهرابط را کاشانی آمده است که در بیان فیض رعیت-والی هتوان رابطمی ،اساسبراین .(هـ.ق1405به یکدیگر راع هستند )مسلم، 

 هولیت دارد زن هم در حفظ اموال شوهر و ادارئمس دطور که مرد نسبت به همسر خویعنی همان ؛دوسویه نسبت به همسران دانست
توان مفهوم قیمومت را و هم رعیت. در این رابطه نمی راع هستند همسری، زوج و زوجه هردو هم هول است. در رابطئامور منزل مس

 هستند.طرفینی چنین ارتباطی، همسران مورد رعایت  هبلکه در گستر ،محض زوج دانست همعنایسلطبه

                                                   
 
ا إیاّکم أن تسترضعو»(؛ پیامبر اکرم )ص(: 21/468، 1409بن حسن حر عاملی،مد)مح«. تخیرّوا للرضّاع کما تخیرّون للنکّاح فإنّ الرضّاع یغیرّ الطبّاع». امام صادق )ع(: 1

 (15/162هـ.ق، 1415)محدث نوری، حسین،  «.الحمقاء فإنّ اللبّن ینشئه علیه
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 کمتر بودن حق زنان نسبت به مرداندوم( 

زیادی حق  (228: )بقره «بِالْمعَرُْوفِ وَ للِرِّجالِ عَلیَْهنَِّ دَرجَةَوَ لَهنَُّ مِثْلُ الَّذی عَلَیْهنَِّ » هرا در آی ه، مراد از درجتفسیر صافیمؤلف 
وَ لَهُنَّ مِثلُ الَّذِی »: از همین آیه در توضیح فراز قبلی . وی(1/228، هـ.ق1415کاشانی،  فیضکند. )مردان بر زنان در قوامیت ذکر می

بودن، ب البته در واج ،زنان است هشوهرانشان است مانند آنچه برای مردان برعهدبرای زنان، حقوقی بر »نویسد: می «علَیَهِنَّ بِالمعَرُوفِ
مردان نباید زنان را بر چیزی  ،روازاین .منطبق با شرع است نه عادات زنان ؛ یعنیمعروف است هنه نوع و جنس حق. این حقوق برپای

، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض «کنندمکلف  ،برایشان مقدور نیستچه نغیر از تکلیفشان مکلف کنند و زنان نیز نباید مردان را بر آ
1/228). 

رسد؛ نظر می( تعارض ظاهری به228 :)بقره« وَ لَهنَُّ مثِلُْ الَّذی عَلَیْهنَِّ بِالْمعَرُْوفِ وَ للِرِّجالِ علَیَْهنَِّ دَرَجَة»در فراز  :نقد و بررسی
به مردان  هو انتهای آن با لفظ درج کندبر تساوی حقوق زن و مرد تصریح می« هِنَّ بِالمعَرُوفِوَ لَهنَُّ مِثلُ الَّذیِ عَلَی» قبلی زیرا فراز

در ابتدا بر برابری حقوق و تکالیف  با اینکه در تفسیر آیه مذکور که ایشان کاشانی وارد است بخشد. این نقد به تفسیر فیضبرتری می
 ،روازاین .امیت معتقد استقودلیل به هابر زنان و برتری آنمردان در تبیین معنای درجه به زیادت حق  اما ،کندزن و مرد تأکید می

قابل خدشه  حال، این برداشتبااین .(1/257، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض داندمی صاحب امتیازجنس مذکر را نسبت به جنس مؤنث 
وَ »زیرا این تفسیر با عبارت قبلی  ؛داشته باشداشاره اند به حقوق بیشتر مردان تودهد که درجه نمیساختار زبانی آیه نشان می .است

توان برداشت دیگری می ،روکه بر برابری حقوق و تکالیف زن و مرد تأکید دارد، ناسازگار است. ازاین« لَهنَُّ مِثلُ الَّذِی علَیَهِنَّ بِالمعَرُوفِ
 مفهوم کلی آیه داشته باشد.خوانی بیشتری با ارائه داد که هم از درجه

قدامه،  )ابن .دلالت بر اختصاص حق برای زنان دارد ،با لام استحقاق «لَهنَُّ» ه، واژلغوی تحلیل براساس: تحلیل لغوی و معنایی
عقل نیک در ترازوی به کار نیز معروف  .(5/101، هـ.ق1404)جوهری،  است معنای تسویه و شباهتمثل به هواژ (1/477، هـ.ق1403
 بنابراین، .(1/464، هـ.ق1404)جوهری،  است بلندی جایگاه عنایمبهنیز در لغت درجه واژه  .(24/125تا، )زبیدی، بیاشاره دارد  و شرع

 بر تقابل و تساوی حقوق و تکالیف تأکید دارد.آیه  توان نتیجه گرفت کهمی
، هـ.ق1405قرطبی، ر.ک.، ر بهره برد. برخی مفسران )توان از تفاسیر دیگبرای رفع تعارض ظاهری می: رفع تعارض ظاهری

پوشی و گذشت مرد از برخی حقوق خود دربرابر معنای چشمبه( بر این باورند که درجه 275-2/276، هـ.ق1412؛ طبری، 3/125
حقوق بیشتر مردان دهد که درجه به برتری ذاتی یا و نشان می کندظاهری در آیه را رفع می همسرش است. این تفسیر، ناسازگاری

 پذیری بیشتر است.کند که مستلزم مسئولیتاشاره ندارد، بلکه نقش اخلاقی و اجتماعی مرد در زندگی مشترک را توصیف می
نظر باتوجه به بررسی لغوی و تفاسیر مختلف، دیدگاه فیض کاشانی مبنی بر زیادی حقوق مردان بر زنان با صدر آیه ناسازگار به 
خوانی کاملی بین صدر و ذیل آیه برقرار پوشی مرد از برخی حقوق خود تفسیر شود هممعنای گذشت و چشمجه بهرسد. اگر درمی

 .شودخواهد بود و مفهوم برابری حقوق و تکالیف زن و مرد حفظ می

 نسبی بودن سن بلوغ دختران سوم(

 جمع بین روایات که پردازد و معتقد استآنها می بین سن بلوغ دختران به جمع هروایات دربار یدلیل گوناگونبه کاشانی فیض
نظر ایشان برای هر تکلیف، همان سنی ملاک است  سن بلوغ در دختران نسبت به انواع تکالیف متفاوت باشد. از که کندایجاب می

قبل از این سن  اینکه نیست مگرسالگی، روزه و حج بر دختر واجب قبل از پایان سیزده ،برای مثال .اندکه احادیث مربوط اشاره کرده
شود. روایات سالگی حد بر دختران جاری میتوان دریافت که در نهحدود وارد شده است می هحیض شود. همچنین از روایاتی که دربار

  (1/14، 1401کاشانی،  )فیض .سالگی دختران استمربوط به وصیت و طلاق نیز نشانگر صحت این امور در سن ده
ر.ک.، و وجود احادیث صحیح در این میان ) دانندمیسالگی دلیل کثرت روایاتی که سن بلوغ دختران را پایان نهبه: بررسینقد و 

دیدگاه فیض  .ه شده استدبه این دسته از روایات ترجیح دا( توجه 2/421، 1362، قمی بابویه ابن ؛20/28 ،هـ.ق1409 عاملی، حر
های خاص تواند ناشی از شرایط و زمینهاختلاف در روایات می ییسوزیرا از  تأمل است؛ وغ قابلکاشانی مبنی بر نسبی بودن سن بل

تواند در برخی موارد منجر به ابهام یا دشواری در تعیین دیگر، این دیدگاه میفرهنگی یا اجتماعی زمان صدور احادیث باشد و ازسوی
 تر در تبیین این مسئله است. دقیقدلیل نیازمند پژوهشی همینتکالیف شرعی شود. به
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 معنای اطاعت عام از شوهرتمکین زن به چهارم(

، هـ.ق1415کاشانی،  فیض. )داندمینشوز زن را استکبار و سرپیچی زن از اطاعت شوهرش  ،نساءسوره  34 هذیل آی کاشانی فیض
کاشانی،  )فیض کندعنا میم و به کمک قرائن داخلی آیه، این واژه را مرادف با واژه قنوت دانسته( وی تمکین را از وظایف زن 1/448

حَرْثٌ لکَُمْ فأَْتوُا حَرْثَکُمْ أَنَّى شِئْتُمْ وَ قَدِّمُوا لأَِنْفُسکُِمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ  نِساؤکُُمْ»در آیه در بحث احکام تمکین خاص . (1/448، هـ.ق1415
توانید با آنها آمیزش کنید زنان شما، محل بذرافشانى شما هستند؛ پس هر زمان که بخواهید، مى ؛نَّکُمْ ملُاقوُهُ وَ بَشِّرِ الْمؤُْمِنیناعلَْموُا أَ

( 223: بقره) « و اثر نیکى براى خود، از پیش بفرستید! و از خدا بپرهیزید و بدانید او را ملاقات خواهید کرد و به مؤمنان، بشارت ده!
؛ آلوسی، 1/590، هـ.ق1424مغنیه، ر.ک.، ) داردبر زمان آمیزش دلالت « أنّی»واژه ند مفسران که معتقدبیشتر برخلاف دیدگاه 

کاشانی این واژه را به اندام زن معنا  ( فیض2/353، هـ.ق1420عاشور،  ؛ ابن3/345، هـ.ق1406تهرانی،  ؛ صادقی1/518، هـ.ق1415
 کند. این زمینه اشاره می دراختلاف روایات به کرده و 

می مطرح گونهاین شیخ صدوق حکامکتاب تهذیب الانقل از روایتی را بهن زعدم جواز هرگونه استمتاع از بدن  هدرباروی ابتدا 
ساؤکُُمْ نِ» :کردپس خداوند این آیه را نازل  ،«شودچشم میبا زن نزدیکی شود فرزند او کج پشتکه از گفتند زمانییهودیان می»کند: 

روایت دیگری در جواز  .«برخلاف قول یهود، ولی دبر و عقب اراده نشده است از جلو یا از پشت ؛حرَْثٌ لکَُمْ فأَْتوُا حَرْثَکُمْ أَنَّی شئِتُْمْ
باشد  اگر زن راضی» فرمود: ،ل شدؤاس ،دبر زنش جماع کنددر در مورد مردی که  (ع) امام صادق که از کندین استمتاعی ذکر میچن

این در »فرمود: آن حضرت در کجاست؟  «نَّ منًِ حَیًثُ أمَرَکُمُ اللهُفَاتوُهُ» :فرمایدکه میقول خداوند  گفته شدبه ایشان  .«مانعی ندارد
 لَکُمْ ساؤکُُمْ حرَْثٌنِ» :فرمایدخداوند متعال می «.ده استیعنی زاد و ولد کنید از راهی که خدا شما را به آن امر کر ؛طلب فرزند است

منافاتی بین دو معتقد است پردازد و به جمع روایات می ظاهر متعارضدو روایت بهفیض پس از ذکر این .«فأَْتوُا حَرْثکَُمْ أَنَّی شِئْتُمْ
مِنً » :، نفی دلالت قول خداوندروایت دومو مراد از لت آیه بر حلال بودن دبر زن ، نفی دلاروایت نخستمراد از  ؛ زیراروایت نیست

ه حلال بودنش آنچ بستری و طلب کردن فرزند است. روایت دوم تأکید دارد کهاشاره به امر همبر حرمت آن و  «حیًَثُ أمَرَکُمُ الله
 .(253-2/254، هـ.ق1415کاشانی،  )فیض نه سایر اعضای بدن متوقف بر طهارت است فقط مکان کشت است

( و هم بر 15/396، هـ.ق1421هم بر زمان )ازهری، (. 15/437، هـ.ق1414منظور، هم بر مکان )ابن «أنّی»ه واژ :نقد و بررسی
کاشانی ذیل  فیض باتوجه به اشتراک لفظی، بررسی قرینه ضرورت دارد. ،روزاینا .( دلالت داردهـ.ق1412اصفهانی،  کیفیت )راغب

عبارت بیان با  ،کهآورده است درحالی من أینو متی  ،کیفه معنای بر هر س روایاتی را« أنّی» عبارت در تفسیربقره سوره  223 هآی
را « أنّی»واژه توان می قرائن قرآنی و رواییتوجه به با .داندمطلق از اندام زن می استمتاعمراد از آیه را ناظر به « من أی جهة شئتم»

 شود.مطرح می اشاره به حکم زمانی دانست که در ادامه
ده است و باتوجه زمان مباشرت جنسی همسران اشاره کر بهبقره سوره  222 هدر آی ،مورد بحث هپیش از آی خداوند :قرائن قرآنی

 222 هآی کهند برخی از مفسران معتقد ،اساسبرهمین شود.تأکید می« أنّی» هدلالت زمانی واژبر بقره  هسور 222و  223به سیاق آیات 
دلالت دارد. بر رفع این ممنوعیت و جواز چنین ارتباطی  بقرهسوره  223 هن درحال حیض و آیبقره بر ممنوعیت مباشرت با زناسوره 

هر رفتار ناشایستی که منجر « عاشرُِوهنَُّ بِالْمعَرُْوفِوَ »نساء: سوره  19 هافزون بر سیاق، براساس آی (2/353 ،هـ.ق1420عاشور،  )ابن
 .(6/13، 1387معاشرت معروف خارج است )طوسی،  هبه آسیب و ضرر به زن شود از گستر

« أَنَّی شِئتُْمْ» فرمود: (ع) د. امام صادقندانرا ناظر بر مفهوم زمان می« أنّی» ه، واژصراحتبه برخی روایات تفسیری :قرائن روایی
متی شئتم فی الفرج و  ؛أی .أَنَّی شِئْتُمْفأَْتوُا حَرْثَکُمْ » همچنین در روایت دیگری فرمود: .(1/111، 1380)عیاشی،« ساعة شئتم»أی 

روشن است که این  .(1/73، 1367)قمی،  «فالحرث الزرع فی الفرج فی موضع الولد "ساؤکُُمْ حرَْثٌ لکَُمْنِ"الدلیل علی قوله تعالی 
  کاشانی است. فیضگونه که نظر زن آن نه بر استمتاع از مطلق اندام احادیث بر زمان مباشرت جنسی همسران اشاره دارد و

 آنانتساب سیادت ازطرف مادر و ترتب آثار و احکام شرعی پنجم( 

حکم سادات  هاما در زمین ،دارندنظر اتفاق ،هاشم منسوب هستند یسیادت افرادی که ازسوی پدر به بن هامامیه دربار اندیشمندان
 نددان( و متعلق خمس می)ص ماکر پدر را منتسب به پیامبرطرف  ت ازادایتنها سبرخی  .ندستنظر نیهمو تعلق خمس به آنها مادری 

)انصاری،  گنجدهاشم نمینیمادر در زمره عنوان ب طرفمنسوب به هاشم از  کهند ( و معتقد11/533، 1399)موسوی سبزواری، 
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سوی پدر هیچ  منتسبین از( هستند در این حکم با )ص ماکر طرف مادر منتسب به پیامبر که ازکسانیند برخی معتقد .(هـ.ق1415
زطرف ا دانند کهفقط بر فرزندانی قابل اجرا میآن را ، مشهور فقها نسبت سیادت و ترتب احکام .(22/249تا، بحرانی، بیتفاوتی ندارند )

، هـ.ق1419یزدی،  ؛ طباطبایی1/364 ،1392خمینی، ؛ موسوی3/332، هـ.ق1412حلی، ر.ک.، ) هستند هاشم منسوبپدر به بنی
4/306). 

کاشانی،  )فیض. پذیردطرف مادر را با ترتب آثار و احکام آن می کاشانی با دیدگاه مشهور مخالف است و انتساب سیادت از فیض
، هـ.ق1403اردبیلی )اردبیلی،  محقق و (4/327، هـ.ق1405مرتضی، شریف) الهدیسید مرتضی علم، یش از ویپ (3/210، 1401

 صالح بنعبدالله شیخ ،(هـ.ق1112)م  جزایری اللهسید نعمت ،(هـ.ق1081م ) مازندرانی صالح مولی .اندپذیرفتهاین دیدگاه را  (4/188
، 1401اند )نجفی، از موافقان این نظریه معرفی شده جواهر الکلامدر  (هـ.ق1631)م  و محمدباقر میرداماد ،(.قـه1135)م  بحرانی

16/91). 
 ازبرخی . استحقاق خمس را پذیرفتمادر و  طرف ازانتساب سیادت  توانمی آیات و برخی روایاتبراساس ظاهر  :نقد و بررسی

 به شرح زیر است: موردنظر آیات
قَبْلُ وَ مِنْ وَ وَهبَنْا لَهُ إِسْحاقَ وَ یعَقْوُبَ کُلاًّ هَدَیْنا وَ نوُحاً هَدَینْا منِْ »فرماید: می انعام هدر سورخداوند  :انعامسوره  84و  85آیات 

وَ إِلیْاسَ کُلٌّ مِنَ  وَ عیسى وَ زَکَرِیَّا وَ یَحیْى .وَ هارُونَ وَ کَذلِکَ نَجزْیِ الْمُحْسنِینَ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سلُیَْمانَ وَ أیَُّوبَ وَ یوُسُفَ وَ موُسى
ایت کردیم؛ و نوح را )نیز( پیش از آن هدایت نمودیم؛ و از [ بخشیدیم؛ و هر دو را هداسحاق و یعقوب را به او ]ابراهیم و ؛الصَّالِحینَ

دهیم! و )همچنین( گونه نیکوکاران را پاداش مىفرزندان او، داوود و سلیمان و ایّوب و یوسف و موسى و هارون را )هدایت کردیم(؛ این

نی این آیات را از مبانی فقهی در پذیرش کاشا فیض. (84–85 :)انعام« زکریّا و یحیى و عیسى و الیاس را؛ همه از صالحان بودند
 ،باشد گذشته پیامبران طرف ایشان منسوب به داشت که ازپدری ن)ع(  کند؛ زیرا حضرت عیسیانتقال سیادت ازسوی مادر بیان می

به  ددیدگاه خوبرای اثبات مرتضی نیز  پیش از وی، سید .(3/210، 1401کاشانی،  )فیض طرف مادر بوده است بلکه این انتساب از
أُولئِکَ الَّذینَ أَنعَْمَ اللَّهُ عَلیَْهِمْ منَِ النَّبِیِّینَ مِنْ »: ای دیگر آمده استدر آیه .(4/328، هـ.ق1405مرتضی، شریف) این آیات استناد جست

از فرزندان  ؛آنها پیامبرانى بودند که خداوند مشمول نعمتشان قرار داده بود ؛ذُرِّیَّةِ آدَمَ وَ مِمَّنْ حَملَنْا معََ نوُحٍ وَ مِنْ ذُرِّیَّةِ إِبرْاهیمَ وَ إِسرْائیلَ
آدم، و از کسانى که با نوح بر کشتى سوار کردیم، و از دودمان ابراهیم و یعقوب، و از کسانى که هدایت کردیم و برگزیدیم. آنها کسانى 

 .(58 :)مریم« دکردند و گریان بودنکه سجده مىافتادند، درحالىىشد به خاک مبودند که وقتى آیات خداوند رحمان بر آنان خوانده مى
 )ع(و عیسى)ع( یحیى ،)ع(زکریا ،)ع(هارون ،)ع(موسى ،یعنی )ع(فرزندان حضرت یعقوب« اسرائیل هو من ذری»مراد از  در این آیه

، 1363لاهیجی، )از اولاد بنات است  )ع( حضرت عیسى ؛ زیراآیندشمار میبهاو  هانسان نیز از ذری ند. درنتیجه فرزندان دخترهست
3/28).  

فَمنَْ » مورد استناد قرار گرفته است. در این آیه آمده است: مباهله از آیاتی است که در بحث انتقال سیادت از مادر هآی :مباهله هآی
أَبْناءَنا وَ أَبنْاءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءکَُمْ وَ أَنفُْسَنا وَ أَنفُْسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهلِْ فنََجْعَلْ لعَنَْتَ حَاجَّکَ فیهِ مِنْ بعَْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ فقَُلْ تَعالوَاْ نَدْعُ 

: هرگاه بعد از علم و دانشى که )درباره مسیح( به تو رسیده، )باز( کسانى با تو به محاجّه و ستیز برخیزند، به آنها بگو ؛اللَّهِ علََى الْکاذِبین
بیایید ما فرزندان خود را دعوت کنیم، شما هم فرزندان خود را؛ ما زنان خویش را دعوت نماییم، شما هم زنان خود را؛ ما از نفوس خود 

در « ابنائنا»مراد از  .(61 :عمران )آل «!و لعنت خدا را بر دروغگویان قرار دهیم آنگاه مباهله کنیم .دعوت کنیم، شما هم از نفوس خود
مباهله و در ایراد بر ه محقق اردبیلى باتوجه به روایات تفسیری آی (.2/263، 1372)طبرسی،  تهسن )ع( امام حسن و امام حسی ااینج

 و اصل در استعمال، حقیقت هستند (ص)للَّه افرزندان رسول ،)ع(و حسین )ع(در روایت آمده است که حسن»: نویسدنظر مشهور می
حتیاط در هرجا امکان له خالى از اشکال نیست و ائمس ،هرحالمسلم نیست. بهنیز اند تمسک کرده است و تبادرى که مشهور به آن

 .(4/185 ،هـ.ق1403 )اردبیلی، «خوب است و مطلوب ،داشته باشد
کاشانی  اما فیض ،(1/10، هـ.ق1441)سیدمرتضی،  دانداصل در استعمال را بر حقیقت می اردبیلی، محقق مانند مرتضی نیزسید

کاشانی،  فیضر.ک.، اند )کند که به چنین استدلالی پاسخ دادهاشاره می ،اردبیلی و سیدمرتضى واقف است که به این استدلال محقق
 .(7/394، 1382)مازندرانی،  «معنى، اعم از حقیقت استاستعمال لفظ در یک»استدلال آمده است:  این به در پاسخ .(3/210، 1401
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و )ع( همچنین امام حسن . شمرده شود )ع( حضرت ابراهیمفرزند )ع(  عیسى مجاز، حضرت هامکان دارد که به شیودیگر، عبارتبه
، قول سیدمرتضی را قوی تلقی کاشانی فیض. در ادامه، شوندمحسوب می (ص) اکرم پیامبر صورت مجاز، فرزندانبه)ع( امام حسین 

وَ حَلائِلُ "سیدمرتضى به این قول خداى تعالى استناد و استدلال شود: ى اثبات نظر بهتر است برا» :نویسدمی ر تأیید آند کند ومی

 ر اینجا پسران بر پسر پسر(. د23)نساء:  "و زنان پسرانتان که از صلب )پشت( شما هستند بر شما حرامند؛ أَبنْائکُِمُ الَّذینَ منِْ أَصْلابکُِم
براى اثبات اینکه او فرزند  (ع) رضا امام .رزندان او هستندپس پسران و فرزندان دختر کسى نیز ف است، دختر نیز اطلاق شده و پسر
 )فیض« به همین بخش از قول خداى تعالى استناد کرد دلیل آن را خواسته بود از آن حضرت که مأمونهنگامى است (ص) اللَّهرسول

 .(3/210، 1401کاشانی، 
 توان آیات دیگری را در این زمینه مطرح کرد:می ،است کردهی به آنها استدلال افزون بر آیاتی که فیض کاشان

دعا می دخترش هحق ذری در)س( حضرت مریم ( مادر 36 :عمران )آل «ها مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجیمِنِّی أُعیذُها بِکَ وَ ذُرِّیَّتَا»ِدر آیه 
معنای باتوجه به . است دمادر خو تنها منتسب بهاست که بدون وجود پدر،  )س( مریمحضرت  هذری )ع( حضرت عیسی حال آنکه کند
، هـ.ق1414منظور،  )ابندارد اشاره نطفه زن و مرد  یشدن اجزا آمیخته که به« إِنَّا خَلَقنَْا الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَةٍ أمَْشاج» هدر آی« امشاج» هواژ
 توسطشود که فرزند حقیقی انسان محسوب می دختر هموراثت نقش دارند و هردو در انتقال  ،پدر و مادرشود که استنباط می ،(2/368
منتسب می)ص( )ع( ازطرف مادر به پیامبر اکرم  و امام حسین)ع( که امام حسن چنان ،شودمیاش منتقل سیادت به ذریهخون  ،او

 استحقاق خمسشود که هم استدلال می هاروایات، از ظاهر برخی روایتدلیل اطلاق به. آیندشمار میشوند و از فرزندان آن حضرت به
 از این احادیث عبارتند از: برخی .دگیرمادر نیز صورت می انتساب بهاز راه 

ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ غَنِمتُْمْ منِْ شَیْوَ اعْلَموُا أَنَّما " أَنَّهُ سأََلهَُ عَنْ قوَْلِ اللَّهِ عزََّوجَلََ» :کندنقل می ()ع مالک جعفی از امام صادق
فقََالَ أمََّا خُمسُُ اللَّهِ عزََّوَجَلَّ فلَلِرَّسوُلِ یَضعَهُُ فِی سبَیِلِ اللَّهِ وَ  (،41)انقال:  "وَ الْمَساکیِنِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ وَ الْیَتامى للِرَّسوُلِ وَ لِذیِ القْرُْبى

 (9/509، هـ.ق1409)حر عاملی،  «.سوُلِ فَلِأَقَارِبهِِ وَ خُمُسُ ذَویِ القْرُْبَى فَهُمْ أَقرِْبَاؤُهُ وَ الْیَتَامَى یتََامَى أَهلِْ بَیْتِهِأمََّا خُمسُُ الرَّ

وَ  هِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسوُلِ وَ لِذیِ القْرُْبىءٍ فأََنَّ للَِّوَ اعلَْمُوا أَنَّما غنَِمتُْمْ مِنْ شَیْ» :فِی قوَْلِ اللَّهِ تَعَالَى ()ع عن احدهما مرسله ابن بکیر

هِ للِْإِمَامِ وَ خُمُسُ الرَّسوُلِ للِْإمَِامِ وَ خُمُسُ ذَوِی الْقُرْبَى لِقرَاَبَةِ الرَّسوُلِ » :قَالَ (،41)انقال: « وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ الیْتَامى خُمُسُ اللَّ
بْنَاءُ السَّبِیلِ مِنْهُمْ فلََا یُخرَْجُ مِنْهُمْ إِلَى غَیْرهِِمْالْإمَِامِ وَ الْیَتَامَ  (9/510، هـ.ق1409عاملی،  )حر .«ى یَتَامَى آلِ الرَّسوُلِ وَ الْمَسَاکیِنُ مِنْهُمْ وَ أَ

فُ الْخُمسُِ للِْإمَِامِ خَاصَّةً وَ النِّصْفُ للِْیَتَامَى وَ فَالنِّصفُْ لهَُ یعَنِْی نِصْ»حسن صفار عنَْ بَعْضِ أَصْحَابنَِا رَفعََ الْحَدیِثَ إِلَى أنَْ قَالَ: 
عاملی،  )حر. «مُ اللَّهُ مکََانَ ذَلِکَ بِالْخُمسُالْمَسَاکیِنِ وَ أَبنَْاءِ السَّبِیلِ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ، الَّذیِنَ لَا تَحلُِّ لَهُمُ الصَّدَقةَُ وَ لَا الزَّکَاةُ عوََّضَهُ

 (9/521، هـ.ق1409

 روایاتاین  ظاهر( باشند. )ص اکرم ندان پیامبریتامی، مساکین و ابن سبیل باید از خویشاودر احادیث بالا تأکید شده است که 
سند در شمار احادیث  نظر اما از ،ظر دلالت، قابل خدشه نیستند افزون بر آنکه ازن گیردفرزندان دختر را نیز دربرمیاطلاق دارد و 

)ع( هَذاَنِ ابنَْایَ إِمَامَانِ قَامَا  وَ الْحُسیَْنِ  أَنَّهُ قَالَ للِْحَسنَِ» است: آمده ()ص در حدیث صحیح از پیامبر اکرم مرسله و ضعیف قرار دارند.
( معرفی )ص رسول خدا انفرزند( )ع و امام حسین )ع(روایت نیز امام حسن در این .(3/130، هـ.ق1405جمهور،  ابی )ابن «أَوْ قعََداًَ

کند سهم سادات به منتسبین ازسوی پدر یا پدر و مادر سید شود که بیان میمطرح می، دیدگاه مشهور شدهذکر گاهن برابر در اند.شده
 :عبارتند از دلایل این گروه گیرد.تعلق می
عرف، کسیدر  ؛ یعنی(3/210، 1401کاشانی،  )فیض داندمی به عرف کاشانی یکی از دلایل دیدگاه مشهور را رجوع فیض :عرف

پدر تعلق گرفته است  توسطسیره متشرعه بر انتساب سیادت  کهند برخی معتقد .نیستسید  ،که ازطرف مادر به سادات منتسب است
)منتظری،  نیستندمادر، متعلق خمس  فطرف مادر، دلیل بر این است که سادات از طر و عدم اهتمام مسلمانان بر ضبط سیادت از

1362). 

( را از مبانی فقهی نظر 5 :)احزاب« ادْعوُهُمْ لِآبائِهِمْ»کاشانی روایت مرسله از حماد و آیه  فیض عیسی:بن روایت مرسله از حماد
 بنَِا عَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِعنَْ بعَضِْ أَصْحَاعیِسَى بن عنَْ حَمَّادِ» این روایت آمده است:( در 3/210، 1401کاشانی،  )فیض. داندمشهور می

 (214)شعراء:  "وَ أَنْذِرْ عَشیِرَتَکَ الأَْقرَْبِینَ" الَّذِینَ ذَکَرَهُمُ اللَّهُ فقََالَ ()ص مسَُ هُمْ قَرَابَةُ النَّبِیِّوَ هؤَُلَاءِ الَّذِینَ جَعَلَ اللَّهُ لَهُمُ الْخُ قَالَ: ()ع
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وَ لَا مِنَ العْرََبِ أَحَدٌ وَ لَا فیِهِمْ وَ لَا مِنْهُمْ فِی  -مِنْ أَهْلِ بُیُوتَاتِ قرَُیْشٍ بْدِ الْمُطَّلِبِ أَنْفُسُهُمْ الذَّکرَُ مِنْهُمْ وَ الأُْنْثَى لَیْسَ فیِهِمْوَ هُمْ بَنُو عَ
 -لِموَاَلیِهِمْ وَ هُمْ وَ النَّاسُ سوَاَءٌ وَ منَْ کَانَتْ أمُُّهُ منِْ بنَِی هَاشِمٍ وَ أَبوُهُ منِْ سَائرِِ قرَُیْشٍهَذاَ الْخُمسُِ منِْ مَوَالیِهِمْ وَ قَدْ تَحلُِّ صدَقََاتُ النَّاسِ 

تعلق  .(1/539، هـ.ق1407، کلینی) «(5)احزاب:  "ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ": ءٌ لأِنََّ اللَّهَ یَقُولُفَإنَِّ الصَّدَقاَتِ تَحلُِّ لهَُ وَ لیَسَْ لهَُ منَِ الْخُمسُِ شَیْ
 صدر آن، مورد استناد فتوا قرار گرفته است.  است و روایت مرسله واسطه شهرتی است که متکی برخمس بر سادات پدری به

گیرد. ذیل روایت نیز به توانند زکات بگیرند و خمس به آنها تعلق نمیر میتأکید شده است که سادات ازطرف ماددر این روایت 
خوانده است این آیه درباره فرزند زیرا ؛(1386)جوادی آملی،  نیست یکه تعلیل تام( استناد شده است 5 :)احزاب« ادْعوُهُمْ لِآبائِهِمْ» آیه

آیه، تعلیلی نارسا و نشانگر جعلی بودن روایت یا این استشهاد به  ،روازاین .نداردو ارتباطی به تعلق نگرفتن خمس به سادات مادری 
تواند که عمل مشهور نمی است این نکته قابل توجه در روایت بالا کند.از اعتبار ساقط میآن را  افزودن نظر راوی به روایت است که

بوده  دلیلعمل مشهور به چه  انسان نداندکند که جبران کند؛ زیرا درصورتی عمل مشهور، ضعف سند را جبران میآن را  ضعف سند
آبادی، )علوی علی ران کردتوان ضعف سند را جبنمی راهکه در حدیث مورد بحث از این ن سند برود. درحالیبود است و احتمال محکم

1399). 
اگر حال  (16/93، 1401نجفی، شود. )تنها شامل منتسبین به پدر می هاشمی، عبدالمطلبی، هاشمی، اموی، عباسی و...عناوین بنی

 مسلمانان مشمول بیشتر شمار آیندبهی بمادر به هاشم و مطلب منسوب هستند هاشمی و مطلهم ازطرف  افرادی که هم ازطرف پدر و
 .(1362)منتظری،  گیردنمیتعلق  خواهند بود و به آنها زکات خمس

 ()ص خدارسول  هخواست .کردندعباس از راهبرد تقیه استفاده میامیه و بنیاختناق بنی( در دوران پر)عبیت اهل( و )ص پیامبر
به مراکز دور از خلافت )نجاشی، کوچ شیعیان (. 2/204، 1385اثیر،  الله در عهدنامه صلح حدیبیه )ابنمبنی بر حذف کلمه رسول

هایی از نمونه (2/571، 1376( )مفید، )ع کاظم یقطین ازسوی امامبن اساس اهل عامه به علیررای وضو بامر به اج و (هـ.ق1407
کشف واقع در اخذ »( قاعده )ع صادق ایط تقیه، امامشدن زمان و الغاء شر ( است که با سپری)ع معصومان ین راهبرد در سیرها ردکارب

ا فرزندان و باوجود دشمنی خلفا ب در چنین شرایطی .(27/116، هـ.ق1409را به شیعیان آموختند )حر عاملی، « به خلاف عامه
همچنان مبنای فتوا و صدور احکام منع فقهی خمس درباره سادات ازطرف تقیه پس از غیبت کبری نیز  روداحتمال می (پیامبر)ص

 .(1399آبادی، که دیگر نیازی به حفظ تقیه در این زمینه نیست )علوی علیقرار گرفته باشد درحالی مادر

 گیرینتیجه

در زمان خودش  دیدگاه مشهوری خاص دربرابر که در تبیین آیات مرتبط با زنان، آرای کاشانی از مفسران شیعی نوگراستفیض
 هخلقت زن از دند روایات این مفسر، یابند.حقوق و تکالیف زنان مجال بحث می و شناسیشخصیت هزمین. این آرا در است کردهمطرح 

انسان نشبا آیات آفری ، افزون بر تعارض رواییاحادیثاین حال آنکه . داندمی کنایه از تمایل بیشتر زنان به شهوات و مادیات را چپ
مرد در قدرت زن، محکوم به نقص در عقل و دین است و مفسر،  این ازنظر د.داراست و منشأ اسرائیلی ها از حقیقت واحد در تعارض 

و  هستند ها برای راهیابی به سعادت به عقل نظری و عقل عملی نیازمندانسان هکه همدرحالی استتر از زن عقلی و تدبیر، کامل
 رسد. نظر نمیتکوین باوجود توقع راهیابی هردو به فرجام نیک ازسوی شارع، منطقی به نظرتفاوت عقلی زن و مرد از

 سازگار نیست و روایات نقل قرآنکه با آیات  است کاشانی طفیلی بودن خلقت زنان و قلت زنان کامل از دیگر نظرات فیض -
دلیل برتری مردان به که کاشانی درباره حقوق و تکالیف زن معتقد است فیض عیف است.نظر سندی و دلالی ض شده در این زمینه از

توان براساس قرائن مثابه رابطه والی بر رعیت تحقق یابد. در پاسخ میبر زنان در تعقل و حسن تدبیر، قوامیت مردان بر آنها نیز باید به
انتساب سیادت ازسوی . کرد دقلمدامورد رعایت طرفینی  وت به همسران دوسویه نسب ایرعیت را رابط-والی هلغوی و روایی، رابط

 درست است. که بااستناد به قرائن قرآنی و روایی است کاشانی و تعلق خمس به سادات مادری از دیگر آرای فیضمادر 
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 ملاحظات اخلاقی

 پیروی از اصول اخلاق پژوهش
انجام و انتشار این پژوهش رعایت شده است. این موضوع توسط تمامی نویسندگان کنند که کلیه اصول اخلاقی در نویسندگان تأکید می

 .تأیید شده است

 عدم سوءرفتار علمی
طور جدی پرهیز شده )پلجیاریسم( و هرگونه رفتار غیراخلاقی دیگر در این پژوهش به سرقت ادبی تحریف نتایج، ها،جعل داده مواردی مانند

 .است

 مشارکت نویسندگان

 .اندهای نهایی مشارکت داشتهدر طراحی پژوهش، نگارش مقاله، و ویرایش نسخه مساوی صورتنویسندگان به تمامی

 تعارض منافع

کنند. به عبارت دیگر، هیچگونه را در ارتباط با این پژوهش اعلام می  (Conflict of Interest) عدم وجود تعارض منافع نویسندگان
 .ج تحقیق تأثیرگذار باشد، وجود نداشته استمنافع مالی یا شخصی که بر نتای

 مالی حامی

 .های دولتی، تجاری یا غیرانتفاعی انجام شده استاز سازمان بدون دریافت هرگونه حمایت مالی این پژوهش

 سپاسگزاری
همه  نویسندگان از انجام شد.این مقاله برگرفته از رساله دکتر رقیه براریان مرزونی است که با حمایت علمی و معنوی دانشگاه مازندران  

که در این  دانشگاه مازندان به ویژه اساتید گروه علمی گروه قرآن و حدیث دانشکده الهیات و معارف اسلامی دانشگاه مازندران همکاران

 .کنندمی سپاسگزاری کردند، صمیمانه با نویسندگان همکاریپژوهش 

 منابع
 .قم: دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی ناصر. شیرازی، ترجم: مکارم. م(1373) کریم قرآن

 .قم: انتشارات نسیم کوثر محمد. ،ترجم: دشتیم .(1382) البلاغهنهج

 سیدالشهداء للنشر.قم: دار .عوالی اللئالی العزیزیه فی الاحادیث الدینیه(. هـ.ق1405زید ) ابی جمهور، محمدبنابن

 صادر.. بیروت: دارفی التاریخالکامل (. 1385محمد )اثیر، علی بنابن

 . تهران: جاویدان.الخصال(. 1362بن علی )بابویه قمی، محمدابن

 قم: کتابفروشی داوری. علل الشرایع.(. 1385بن علی )بابویه قمی، محمدابن

انتشارات اسلامی وابسته به اکبر غفاری، قم: دفتر  . مصحح: علیمن لا یحضره الفقیه(. هـ.ق1413بن علی )بابویه قمی، محمدابن

 جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.

 . بیروت: مؤسسه التاریخ العربی.التحریر و التنویر(. هـ.ق1420طاهر )عاشور، محمدابن

 . بیروت: دارالکتب العربی.المغنی (.هـ.ق1403بن احمد )ابن قدامه، عبدالله

 بیروت: دارالکتب العلمیة. العظیم.تفسیر القرآن (. هـ.ق1419عمر )بنکثیر، اسماعیلابن

 احیاء التراث العربی.. بیروت: دارالبدایه و النهایه(. هـ.ق1408عمر )بنکثیر، اسماعیلابن

 صادر.. بیروت: دارلسان العرب(. هـ.ق1414بن مکرم )منظور، محمدابن

 . قم: دفتر انتشارات اسلامی.الاذهانمجمع الفائده و البرهان فی شرح ارشاد (. هـ.ق1403محمد )اردبیلی، احمد بن

 احیاء التراث العربی.. بیروت: دارتهذیب اللغه(. هـ.ق1421احمد )ازهری، محمد بن
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 الکتب العلمیه.. بیروت: دارالمعانی فی تفسیر القرآن العظیم و السبع المثانیروح(. هـ.ق1415آلوسی، محمودبن عبدالله )

 قم: مؤسسه الهادی. کتاب الخمس.(. هـ.ق1415انصاری، شیخ مرتضی )

 . قم: جامعه مدرسین.الحدائق الناضرهتا(. بحرانی، یوسف )بی

 قم: مؤسسه الامام المهدی )عج(. العوالم.(. هـ.ق1411اصفهانی، عبدالله )بحرانی

 .تهران: انتشارات اسلامی .محمد : بندر ریگی،مترجم. فارسی -فرهنگ جدید عربی(. 1362بستانی، فؤاد افرام )

 قم: وجدانی. آلاء الرحمن فی تفسیر القرآن.تا(. بلاغی، محمدجواد )بی

 مترجم: پوینده، محمدجعفر. تهران: جامی. زنان از دید مردان.(. 1377بنوات، گری )

 . تهران: مؤلف.زن در آیینه تاریخ(. 1370تیلا، عباس، )

 . بیروت: دارإحیاء التراث العربی.القرآنأحکام (. هـ.ق1405جصاص، احمدبن علی، )

 .قم: اسراء تفسیر تسنیم.(. 1389جوادی آملی، عبدالله )

 .قم: اسراء .زن در آیینه جلال و جمال(. 1356) جوادی آملی، عبدالله

 .بیروت: دارالعلم للملایین. محقق: عبدالغفور عطار الصحاح.(. هـ.ق1404بن حماد )جوهری، اسماعیل

 . قم: مؤسسه آل البیت.وسائل الشیعه الی تحصیل مسائل الشریعه(. هـ.ق1409حسن )محمدبنحرعاملی، 

 قم: دفتر انتشارات اسلامی. مختلف الشیعه فی احکام الشریعه.(. هـ.ق1412بن یوسف )حلی، حسن

 الفکر.بیروت: دار مسند احمد.(. هـ.ق1414الشیبانی، احمد ) حنبلی

 . تهران: سازمان و انتشارات آموزش انقلاب اسلامی.لذات فلسفه(. 1371دورانت، ویلیام جیمز )

 جا: مؤسسه الرساله.بی سیر اعلام النبلاء.(. هـ.ق1405بن احمد )ذهبی، محمد

 احیاء التراث العربی.. بیروت: دارمفاتیح الغیب(. هـ.ق1420عمر )فخر رازی( )رازی، محمد بن

 القلم.. بیروت: دارمفردات الفاظ القرآن(. هـ.ق1412محمد )بنی، حسیناصفهانراغب

 بیروت: دارالمکتبة الحیاة. تاج العروس من جواهر القاموس.تا(. زبیدی، محمدبن مرتضی )بی

دارالکتاب . بیروت: الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل و عیون الأقاویل فی وجوه التأویل(. هـ.ق1407زمخشری، محمودبن عمر )

 .العربی

 . تهران: مرکز نشر.سیمای زن در فرهنگ ایران(. 1373ستاری، جلال )

 . مشهد: آستان قدس رضوی.الذریعه الی اصول الشریعه(. هـ.ق1441بن حسین )سیدمرتضی، علی

 القرآن الکریم.. قم: داررسائل الشریف المرتضی(. هـ.ق1405حسین )بنسیدمرتضی، علی

 قم: کتابخانه عمومی آیة الله مرعشی نجفی. الدرالمنثور فی التفسیر بالمأثور.(. هـ.ق1404بن ابیبکر )الرحمنسیوطی، عبد 

 . تهران: نشر مؤسسه مطبوعات علمی.تفسیر شریف لاهیجی(. 1363الدین محمد )شریف لاهیجی، بهاء

 . قم: فرهنگ اسلامی.السنهالفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن و (. هـ.ق1406تهرانی، محمد ) صادقی

 الحدیث.. قم: انتشارات دارتاریخ حدیث شیعه(. 1390طباطبایی، سید محمدکاظم )

 بیروت: مؤسسه الأعلمی. المیزان فی تفسیر القرآن.(. 1390طباطبایی، محمدحسین )

 م: دفتر انتشارات اسلامی.ق العروه الوثقی فیما تعم به البلوی )المحشی(.(. هـ.ق1419یزدی، سید محمدکاظم )طباطبایی

 . تهران: ناصرخسرو.مجمع البیان فی تفسیر القرآن(. 1372بن حسن )طبرسی، فضل

 المعرفه.. بیروت: دارجامع البیان فی تفسیر القرآن(. هـ.ق1412بن جریر )طبری، محمد

 حیاء الآثار الجعفریه.. تهران: المکتبه المرتضویه لاالمبسوط فی فقه الامامیه(. 1387حسن ) بنطوسی، محمد

نشریه علمی مطالعات در فقه امامیه. « حکم خمس سادات مادری»شناسی تاریخی (. جریان1399سادات )آبادی، فاطمهعلیعلوی
 .188- 167(، 15)8 ،تاریخی جهان اسلام

 تهران: مکتبه العلمیه الاسلامیه. تفسیر العیاشی.(. 1380مسعود )عیاشی، محمد بن

 . قم: نشر هجرت.العین(. هـ.ق1409احمد )بنخلیلفراهیدی، 
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الدین. تهران: سازمان چاپ جلال، محدثمصحح:  الحق المبین فی تحقیق کیفیة التفقه فی الدین.(. 1349فیض کاشانی، محمد )

 دانشگاه.

 مطهری.. محقق: جعفری، بهراد. تهران: مدرسه عالی شهید کاشانی رسائل فیض(. 1387فیض کاشانی، محمد )

 .مکتبه الامام امیرالمؤمنین )ع(. اصفهان: الوافی(. هـ.ق1406فیض کاشانی، محمد )

 . قم: مکتب الاعلام الاسلامی.الاصفی فی تفسیر القرآن(. هـ.ق1415کاشانی، محمد ) فیض

 الله مرعشی نجفی.. قم: کتابخانه آیتمفاتیح الشرایع(. 1401کاشانی، محمد )فیض

 . تهران: مکتبه الصدر.تفسیر الصافی(. هـ.ق1415)کاشانی، محمد فیض

 . قم: مؤسسه النشر الاسلامی.المحجه البیضاء فی تهذیب الاحیاء(. هـ.ق1417کاشانی، محمد )فیض

 احیاء التراث.بیروت: دار الجامع الحکام القرآن.(. هـ.ق1405احمد )قرطبی، محمد بن

 نا.تهران: بی مفاتیح الجنان.(. هـ.ق1419قمی، عباس )

 الکتاب.. قم: دارتفسیر قمی(. 1367ابراهیم ) بنقمی، علی

 تا(. انجمن پخش کتب مقدسه.)بی کتاب مقدس

 .الکتب الاسلامیه. تهران: دارالکافی(. هـ.ق1407یعقوب )کلینی، محمد بن

 تهران: المکتبه الاسلامیه. المازندرانی(. الاصول و الروضه )للمولی صالح-شرح الکافی(. 1382احمد )بن مازندرانی، محمدصالح

 . قم: دلیل ما.مقباس الهدایه(. 1385مامقانی، عبدالله )

 الکتب العلمیه.بیروت: دار التحقیق فی کلمات القرآن.(. هـ.ق1430مصطفوی، حسن )

 .التراث العربی. بیروت: دارإحیاء صحیح مسلم(. هـ.ق1404بن حجاج، ابوالحسین القشیری النیشابوری )مسلم

 مشهد: الجامعه الرضویه للعلوم الاسلامیه. التفسیر و المفسرون فی ثوبه القشیب.(. 1387معرفت، محمدهادی )

 الکتاب الاسلامی.قم: دار تفسیر الکاشف.(. هـ.ق1424مغنیه، محمدجواد )

 میه.تهران: اسلا الارشاد فی معرفه حجج الله علی العباد.(. 1376بن محمد )مفید، محمد

 . قم: انتشارات اسلامی.کتاب الخمس و الانفال(. 1362منتظری، حسینعلی )

 تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )ره(. صحیفه امام.(. 1378الله )خمینی، روحموسوی

 تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )ره(. تحریر الوسیله.(. 1392الله )خمینی، روحموسوی

 نجف اشرف: نشر مطبعة الأدب. مهذب الأحکام.(. 1399موسوی سبزواری، عبدالعلی )

 محقق: شبیری زنجانی، سیدموسی. قم: مؤسسه النشر الاسلامی. رجال نجاشی.(. هـ.ق1407بن علی )نجاشی، احمد

 عربی.الاحیاء التراث ال. بیروت: دارجواهر الکلام فی شرح شرایع الاسلام(. 1401نجفی، محمدحسن )

 .. قم: مؤسسه آل البیتخاتمه المستدرک الوسایل(. هـ.ق1415نوری، حسین )


