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Objective: Consensual Divorce has become popular in the Iranian judicial sys‌tem as 
a new method for dissolving a marriage. However, due to its lack of full compliance 
with the conditions of Khula divorce, especially the lack of the condition of the wife's 
aversion and its difference from revocable divorce, it has always faced jurisprudential 
challenges. The present s‌tudy aims to analyze the jurisprudential documents for the 
legitimacy of consensual divorce with the donation of property in the event that 
the condition of the wife's aversion is not fulfilled, and to provide a solution for its 
compliance with Islamic rulings. The main ques‌tion is whether consensual divorce can 
be legitimated as a revocable divorce or through compensation contracts in the absence 
of aversion and with the payment of a ransom by the wife.
Method: This s‌tudy was conducted using a descriptive-analytical method with an 
Ijtihad approach; thus, by referring to library sources, the opinions of Imami juris‌ts, 
Quranic evidence, narrations, and jurisprudential rules (such as the rule of negation of 
hardship and the rule of fulfillment of commitment) were examined and analyzed.
Results: The findings of the s‌tudy showed that consensual divorce in the absence of 
aversion is not valid as a divorce of Khula and the husband does not receive a ransom, but 
if the divorce clause (such as "You are divorced") is used, provided that the conditions 
are met, it is a revocable divorce and is legitimate. Also, giving compensation in the 
form of permissible contracts such as peace, Jualah, or a condition included in the 
contract is valid, based on verse 4 of Surah Nisa (Tib-e Nafs), the rule "Believers mus‌t 
adhere to their commitments and obligations" and the general principles of fulfillment 
of commitment. The rule of negating hardship is also considered a jurisprudential basis 
for the permissibility of this type of divorce in cases of hardship.
Conclusions: The results of the s‌tudy indicate that consensual divorce with the donation 
of property, assuming there is no aversion, provided that the divorce clause is used and 
a compensation agreement is concluded in the form of a compensation contracts or with 
the full consent of the wife, is legitimate from the perspective of Imami jurisprudence 
and can be considered as a revocable divorce. It is sugges‌ted that the Iranian judicial 
practice in regis‌tering consensual divorces be reviewed and specific jurisprudential and 
legal criteria be developed for it.
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Introduction
The family holds a high position in the Islamic legal sys‌tem, and marriage is formed with lofty 

goals such as peace, affection, and mercy. However, sometimes, for various reasons, continuing 
a life together encounters insurmountable difficulties, and there is no way to escape emotional, 
social, or economic difficulties except by terminating the marital bond. In such circums‌tances, 
Islamic law, by foreseeing the divorce, has considered a legal solution to end a life together. 
Among the various types of divorce, the one that has experienced significant growth in the 
Iranian judicial sys‌tem in recent years is a phenomenon known as "consensual divorce". This 
type of divorce is not mentioned under this title in classical jurisprudential texts, and is often 
recorded in court procedures as Khula divorce or Mobarat divorce. The fundamental ques‌tion 
is whether all consensual divorces, in which the wife gives the husband financial compensation 
in return for separation, are truly considered as Khula divorce.

According to the well-known jurisprudential definition, Khula divorce is realized with two 
basic elements: the wife's dislike of the husband and the wife's giving of property in exchange 
for separation. This is while in many cases of consensual divorce, despite their love and moral 
compatibility, the spouses, for compulsory reasons and the factors beyond their control - such 
as forced migration or job opportunities - come to the conclusion that continuing their life 
together is not possible. In these cases, not only is there no dislike between the parties, but 
they decide to separate with full respect and mutual unders‌tanding. This issue has created an 
important jurisprudential-legal challenge: can a divorce in which there is no dislike condition 
be considered legitimate as a revocable divorce, based on the generality of the grounds for 
divorce? Does receiving compensation have a religious aspect in the absence of dislike?

Method
The present s‌tudy was conducted using a descriptive-analytical method and based on a library 

s‌tudy with an Ijtihad approach. In this s‌tudy, firs‌t, the concept of consensual divorce and its 
relationship with Khula divorce and revocable divorce were explained, then the opinions of 
Imami juris‌ts from the pas‌t and the present regarding the possibility of realizing "divorce by 
exchange" assuming the absence of hatred were examined. After that, by citing verses of the 
Holy Quran, authentic narrations, jurisprudential rules including the rule of negation of hardship, 
as well as the Family Protection Law, the arguments of those who argue for the legitimacy and 
illegitimacy of consensual divorce were analyzed and compared.

Results
The findings of the s‌tudy can be presented in two main parts:
Part One: Legitimacy of Consensual Divorce with Return
A review of the opinions of Imami juris‌ts shows that in the absence of the wife's aversion, 
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a consensual divorce involving the giving of property is not a valid Khula divorce. This view 
is shared by juris‌ts such as Sheikh Tusi, Mohaqiq Hilli, Fazel Hindi, the author of Riaz, and 
the author of Jawaher. Sheikh Tusi s‌tates that when the couple is morally compatible, Khula is 
not valid and it is not permissible for the man to receive compensation (Tusi, 1407AH, 4/ 421). 
Mohaqiq Hilli also s‌tates that if the man divorces the woman during the compatibility period, 
the Khula is not valid and the owner does not receive a ransom, but the divorce itself is valid 
and the right of recourse remains for the man (Mohaqiq Hilli, 1408AH, 3/ 41). On the other 
hand, a number of juris‌ts, including the author of Riaz, consider this divorce invalid because it 
includes compensation. He believes that a Khula divorce that occurs during the compatibility 
is not valid and the man does not become the owner of the ransom (Tabatabaei Haeri, 1418AH, 
2/ 457). The author of Jawaher also considers Khula divorce invalid in this case, but considers 
divorce as a valid revocable divorce (Najafi, 1404AH, 33/ 55).

The Quranic evidence for the legitimacy of revocable divorce includes verses that indicate the 
principle of the legitimacy of divorce; including the firs‌t verse of Surah Talaq (Talaq: 1), which 
expresses the general rule in the plural (Makarem Shirazi, 1992, 24/ 220), verse 227 of Baqarah, 
which s‌tates the permissibility of divorce (Amid Zanjani, 2003, p.301), and verse 130 of Nisa, 
which considers separation permissible in the event of incompatibility (Makarem Shirazi, 1992, 
4/ 156). It is clear from these verses that the occurrence of a consensual divorce in the form of 
Khula is not legitimate due to the lack of the condition of aversion, but if it has the conditions of 
return, it is correct by applying the evidence of the legitimacy of divorce in the form of return. 
The rule of negation of hardship has also been proposed as a jurisprudential support for the 
permissibility of a consensual divorce in cases of hardship. The rule of "no hardship" based on 
religious evidence relieves the person from the obligations of hardship (Mousavi Bojnourdi, 
2000, 1/ 373- 379). In cases where the continuation of married life is accompanied by hardship 
for the wife and divorce is the only way to get rid of hardship, this rule can be used to consider 
a consensual divorce with the donation of property as legitimate.

Part Two: Legitimacy or Illegitimacy of Compensation in Consensual Divorce
In this part, the views of the juris‌ts are divided into two groups:
Group One: Those who believe in the illegitimacy of taking ransom in the absence of aversion
This view is emphasized by juris‌ts such as Mohaqiq Hilli, the author of Madarik, Mohaqiq 

Sabzevari, Fazel Hindi, the author of Riaz and the author of Jawaher. The main document of 
this group is verse 229 of Surah Baqarah, which s‌tates: "And it is not permissible for you to 
take anything from what you have given them, except that they fear that they will not keep the 
limits of Allah" (Baqarah: 229). The s‌tructure of negation and exception in this verse indicates 
exclusivity and considers taking ransom permissible only in case of fear of not fulfilling the 
divine limits (Tusi, 1407AH, 4/ 421- 422; Bahrani, 1405AH, 25/ 570; Tabatabaei, 1418AH, 
12/ 363). The narrations in this regard have reached the level of Is‌tifazah (Ameli Jabali, 1413AH, 
9/ 409). Among them is Sahihah of Mohammad ibn Muslim, which s‌tates: "If a woman says to 
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her husband, 'I will not obey you in any matter…' What he takes from her is lawful for him, and 
he has no right to take it back" (Koleini, 1407AH, 6/ 141) and Mowathaqah of Sama'ah, which 
indicates the necessity of dislike for the permissibility of taking ransom (Tusi, 1407AH, 8 /96- 97). 
The author of Hadaeq says: "The conditional sentence, by its very meaning, implies that, in the 
absence of aversion, it is not permissible to accept ransom" (Bahrani, 1405AH, 25/ 571).

Group Two: Those who believe in the legitimacy of taking ransom in the absence of aversion
This view has been mainly put forward by Mirza Qomi and Shahid Sani. Shahid Sani believes 

that divorce by exchange is different from Khula divorce and in the case of moral compatibility, 
divorce by exchange is correct (Ameli Jabali, 1413AH, 9 /366). Mirza Qomi has considered 
the occurrence of "divorce by exchange" possible in six ways: peace as a permissible contract, 
a condition within a mandatory contract, a Jualah contract, a gift in exchange, a condition 
within the execution of divorce, and divorce as an exchange in compensation contracts (Qomi, 
1427AH, 1/ 498- 518). The evidence for this group includes verse 4 of Surah Nisa: "And give 
women their dowries, handing it over to them; but if they remit anything of it of their own 
accord, then consume it as [something] lawful and wholesome" (Nisa: 4). This verse makes 
the right to take property from a woman conditional on the "Tib-e Nafs" and the woman's inner 
consent, which is achieved in a consensual divorce (Mousavi Sabzevari, 1409AH, 7/ 266; Fakhr 
al-Muhaqqiqin, 1387AH, 377). Also, the generality of peace, the rule "Believers mus‌t adhere to 
their commitments and obligations" and the generality of "fulfillment of commitment" are other 
evidences of this group (Saduq, 1413AH, 3 /32; Tusi, 1407AH, 7 /371; Tabatabaei, 2011, 5 /258)

Conclusions
The results of the s‌tudy show that consensual divorce with the donation of property, assuming 

the absence of hatred, can be examined from two aspects:
Firs‌t: If the divorce clause is issued retroactively (such as "You are divorced"), then, based on 

the generality of the evidence for divorce, it is legitimate and is considered a revocable divorce. 
This view is accepted by mos‌t Imami juris‌ts, including Sheikh Tusi, Mohaqiq Hilli, and the 
author of Jawaher.

Second: Regarding the compensation paid, two solutions can be presented: if the compensation 
agreement is concluded in the form of compensation contracts such as peace, Jualah, a gift 
in exchange or a condition included in the contract, based on the generality of fulfillment of 
commitment and the rule "Believers mus‌t adhere to their commitments and obligations" as well 
as verse 4 of Surah Nisa (Tib-e Nafs), the compensation is valid and legitimate. However, if the 
compensation is directly included in the divorce clause and in the form of "you are divorcing 
with compensation", the famous juris‌ts do not consider it permissible. The rule of negation of 
hardship is also considered a s‌trong jurisprudential support for the legitimacy of this type of 
divorce in cases of hardship, especially when the continuation of married life is accompanied 
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by unbearable hardship for the wife and there is no other way to escape. Based on the research 
findings, in order to address the challenges in Iranian judicial practice, it is sugges‌ted that 
consensual divorce be recognized as an independent type of divorce with special provisions 
in the Family Protection Law and specific jurisprudential-legal criteria be developed for it. In 
addition, training judges and family counselors in the jurisprudential foundations of this type of 
divorce and designing a s‌tandard agreement format are other practical sugges‌tions of this s‌tudy.
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هــدف: طــاق توافقــی به‌مثابــه شــیوه‌ای نویــن بــرای انحــال نــکاح، در نظــام قضایــی ایــران رواج یافتــه اســت، 
امــا به‌دلیــل عــدم انطبــاق کامــل بــا شــرایط طــاق خلــع، به‌ویــژه فقــدان شــرط کراهــت زوجــه و نیــز تفــاوت آن بــا 
کاوی مســتندات  طــاق رجعــی، همــواره بــا چالش‌هــای فقهــی روبــه‌رو بــوده اســت. پژوهــش حاضــر بــا هــدف وا
فقهــی مشــروعیت طــاق توافقــی همــراه بــا بــذل مــال در فــرض عــدم تحقــق شــرط کراهــت زوجــه، و ارائــه 
راهــکاری بــرای انطبــاق آن بــا احــکام شــرعی انجــام شــده اســت. پرســش اصلــی آن اســت کــه آیــا طــاق توافقــی 
ــق  ــا از طری ــی ی ــاق رجع ــورت ط ــد به‌ص ــه، می‌توان ــوی زوج ــه از س ــت فدی ــا پرداخ ــت و ب ــود کراه ــورت نب در ص

عقــود معوضــه مشــروعیت یابــد.
روش پژوهش: پژوهــش حاضــر بــه‌روش توصیفی-تحلیلــی بــا رویکــرد اجتهــادی انجــام شــد. بدین‎منظــور بــا 

مراجعــه بــه منابــع کتابخانــه‌ای، آراء فقهــای امامیــه، ادلــه قرآنــی، روایــات و قواعــد فقهــی )ماننــد قاعــده نفــی 
ج و قاعــده وفــای بــه شــرط( بررســی و تحلیــل گردیــد. حــر

یافته‌هــا: یافته‌هــای پژوهــش نشــان داد طــاق توافقــی در صــورت نبــود کراهــت، به‌عنــوان طــاق خلــع صحیــح 
ــه  ــقٌ«(، ب ــتِ طَالِ نْ

َ
ــد »أ ــاق )مانن ــه ط ــدن صیغ ــاری ش ــورت ج ــا در ص ــود، ام ــه نمی‌ش ــک فدی ــت و زوج مال نیس

شــرط احــراز شــرایط، به‌صــورت طــاق رجعــی واقــع می‌شــود و مشــروعیت دارد. همچنیــن، بــذل عــوض در 
قالــب عقــود جایــز ماننــد صلــح، جعالــه یــا شــرط ضمــن عقــد، بــا اســتناد بــه آیــه ۴ ســوره نســاء )طیــب نفــس(، 
ج نیــز در  قاعــده »المؤمنــون عنــد شــروطهم« و عمومــات وفــای بــه عقــد، معتبــر و نافــذ اســت. قاعــده نفــی حــر

ج، پشــتوانه فقهــی بــرای جــواز ایــن نــوع طــاق به‌شــمار مــی‌رود. مــوارد عســر و حــر
نتیجه‌گیــری: نتایــج پژوهــش بیانگــر آن اســت کــه طــاق توافقــی بــا بــذل مــال، در فــرض نبــود کراهــت، به‌شــرط 
اســتفاده از صیغــه طــاق و انعقــاد توافــق عــوض در قالــب عقــود معوضــه یــا بــا رضایــت کامــل زوجــه، از دیــدگاه 
فقــه امامیــه مشــروع اســت و می‌توانــد به‌عنــوان طــاق رجعــی واقــع شــود. پیشــنهاد می‌شــود رویــه قضایــی 

ایــران در ثبــت طلاق‌هــای توافقــی بازنگــری و ضوابــط فقهی-حقوقــی مشــخصی بــرای آن تدویــن شــود.

.147-123  ،)2(14 خانــواده،  و  زنــان  اســامی  پژوهشنــــــامه  توافقــی.  طــاق  فقهــی  مســتندات   .)1405( حســن  شــکوری،  و  طاهــره؛  کریمــی،  اســتناد: 
http://doi.org/10.22034/ijwf.2025.21573.2466

 
ناشر: جامعه المصطفی العالمیه.                       © نویسندگان.                                                                                                                                                

مستندات فقهی طلاق توافقی / کریمی و دیگران



پژوهشنامه اسلامی زنان و خانواده، دوره 14 ، شماره 2 ، 1301405

مقدمه

از جایگاهی والا و استواری برخوردار  نهاد خانواده به‌عنوان بنیادی‌ترین رکن اجتماعی، همواره در نظام حقوقی اسلام 
بوده است. ازدواج، که تولد این نهاد مقدس به شمار می‌رود، با اهداف متعالی همچون آرامش، مودت و رحمت میان زوجین 
گون، ادامه زندگی مشترک با دشواری‌های غیرقابل‌حلی مواجه می‌شود و جز با انحلال  شکل می‌گیرد؛ اما گاهی به دلایل گونا
پیوند زناشویی، راهی برای رهایی از تنگناهای عاطفی، اجتماعی یا اقتصادی باقی نمی‌ماند. در چنین شرایطی، شریعت 
اسلام با پیش‌بینی نهاد طلاق، راهکاری شرعی برای پایان دادن به زندگی مشترک در نظر گرفته است؛ هرچند که طلاق در 

اسلام مبغوض‌ترین حلال‌ها شمرده شده و جز در موارد ضرورت، از آن پرهیز شده است. 
گون طلاق، آنچه در سال‌های اخیر با رشد چشمگیری در نظام قضایی ایران مواجه شده، پدیده‌ای  گونا از میان اقسام 
کلاسیک  که در متون فقهی  که در عرف حقوقی و قضایی با عنوان »طلاق توافقی« شناخته می‌شود. این نوع طلاق  است 
ح نبوده است، در رویه دادگاه‌ها و دفاتر رسمی ازدواج و طلاق، بیشتر در قالب طلاق خلع یا مبارات ثبت  با این عنوان مطر
می‌شود. پرسشی اساسی در این میان وجود دارد: آیا تمامی طلاق‌های توافقی که در آنها زوجه در قبال جدایی، مالی )مانند 

مهریه یا بخشی از آن( را به زوج می‌بخشد، مصداق طلاق خلع به‌شمار می‌رود؟ 
کراهت زوجه  که با دو رکن اساسی تحقق می‌یابد:  گونه‌ای از طلاق بائن است  مطابق تعریف مشهور فقهی، طلاق خلع 
که در بسیاری از موارد طلاق توافقی،  نسبت به زوج، و بذل مال )فدیه( از سوی زوجه در برابر جدایی. این در حالی است 
ج از اختیار خویش - همچون مهاجرت اجباری، فرصت‌های  زوجین برخلاف علاقه و سازگاری اخلاقی، به‌دلایل قهری و خار
یا ممکن  زندگی مشترک به‌صرفه  ادامه  که  این نتیجه می‌رسند  یا شرایط معیشتی خاص - به  شغلی در نقاط دورافتاده، 
و تفاهم متقابل تصمیم به  احترام  کمال  با  بلکه چه بسا  ندارد  کراهتی میان طرفین وجود  تنها  نه  این موارد،  نیست. در 
جدایی می‌گیرند و زوجه با رضایت کامل، مهریه یا بخشی از اموال خود را به همسرش می‌بخشد تا فرایند طلاق تسهیل شود. 
این مسئله چالش فقهی-حقوقی مهمی را پدید آورده است: آیا می‌توان طلاقی را که در آن شرط کراهت وجود ندارد، با استناد 
به عمومات ادله طلاق و به‌عنوان طلاق رجعی مشروع دانست؟ آیا اخذ عوض )فدیه( در فرض فقدان کراهت، وجهه شرعی 
دارد یا مصداق نهی آیه ۲۲۹ سوره بقره خواهد بود؟ و آیا می‌توان از ظرفیت عقود معوضه نظیر صلح، جعاله، هبه معوض و 
شرط ضمن عقد برای مشروعیت‌بخشی به دریافت عوض استفاده کرد؟ برای پاسخ به این پرسش، ابتدا آراء و دیدگاه‌های 
بر شرایط  آن  امکان تطبیق  و  ج  و نقش قاعده نفی حر گردید  روایی مربوطه تحلیل  و  قرآنی  ادله  بررسی شد، سپس  فقها 
وْفُوا بِالْعُقُودِ«، 

َ
خاص زوجین، به‌مثابه محوری برای حل این معضل فقهی ـ حقوقی، مورد توجه قرار گرفت. قواعدی مانند »أ

لْحُ جَائِزٌ« ظرفیت‌های گسترده‌ای برای پاسخ‌گویی به نیازهای معاصر دارد. در این میان،  »الْمُؤْمِنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ« و »الصُّ
ک »طِیبِ نَفْس« و رضایت قلبی زوجه، زمینه‌ساز مشروعیت بذل مال در موارد فقدان کراهت می‌شود.  آیه ۴ سوره نساء با ملا

روش پژوهش

کتابخانه‌ای، با رویکرد اجتهادی، در صدد ارائه  پژوهش حاضر با به‌کارگیری روش توصیفی- تحلیلی و بر پایه مطالعات 
راهکارهایی نوین برای هماهنگی هرچه بیشتر احکام شرعی با مقتضیات و نیازهای جامعه معاصر است. امید است نتایج 
این تحقیق، زمینه‌ای برای بازاندیشی در رویکردهای فقهی نسبت به طلاق توافقی و تسهیل رویه‌های حقوقی مرتبط با آن 

فراهم آورد. 
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ادبیات موضوع و چارچوب نظری پژوهش

1. مفهوم‌شناسی

 .)۱۰۶/۱ ۱۴۰۰ه‍.ق،  )عسکری،  است  بند  و  قید  گشودن  به‌معنای  »طَلَقَ«  ریشه  از  »طلاق«  طلاق:  مفهوم‌شناسی  اول( 
کردن زن دانسته است )فراهیدی، ۱۴۰۹ه‍.ق، ۱۰۱/۵(. از منظر فقهی، شهید ثانی طلاق را  فراهیدی نیز آن را به‌معنای آزاد 
»زایل کردن پیوند زناشویی بدون عوض، با صیغه طلاق« تعریف کرده است )عاملی جبلی، ۱۴۱۳ه‍.ق، ۱۱/۶(. صاحب جواهر 
کردن قید نکاح با صیغه مخصوص« می‌داند )نجفی، ۱۴۰۴ه‍.ق، ۲/۳۲(. در تعبیری دیگر،  با تعریفی مشابه، آن را »برطرف 
طلاق به‌معنای »بریدن رابطه زناشویی و آزاد کردن زوجه، مطابق با ضوابط شرعی« آمده است )سرور، ۱۴۲۹ه‍.ق، ۱۷۹/۱(. 
ارائه  که تعریف حقیقی میسر نباشد،  ح‌الاسمی« هستند و در مواردی  از نوع »شر که تعاریف فوق، اغلب  لازم به ذکر است 
ح‌الاسم‌ها کفایت می‌کند و نقدی بر آن وارد نیست؛ مرحوم آخوند در مباحث اصولی به این نکته اشاره نموده است  همین شر

)خراسانی، ۱۴۰۹ه‍.ق(. 
دوم( مفهوم طلاق توافقی: واژه »توافق« از ریشه »وَفَقَ« به‌معنای سازگاری و هماهنگی بین دو چیز است. )ابن فارس، 
۱۴۰۴ه‍.ق، ۱۲۸/۶( جوهری نیز توافق را به‌معنای »همراهی و سازش کردن« معنا کرده است )جوهری، ۱۳۷۶ه‍.ق، ۱۵۶۷/۴(. 
کریم، واژه »توفیق« به‌معنای ایجاد موافقت و اصلاح بین طرفین به‌کار رفته است؛ چنان‌که در آیه ۳۵ سوره نساء  در قرآن 
گر آن دو قصد اصلاح داشته باشند، خداوند بین آن دو توافق ایجاد می‌کند«  ُ بَیْنَهُما؛ ا قِ الّلَ آمده است: »إِنْ یُرِیدا إِصْلاحاً یُوَفِّ
که دارای معانی متعددی است. یک‌معنای آن  )قریشی، ۱۳۷۱، ۲۳۰/۷(. از نظر صرفی، »توافق« مصدر باب »تفاعل« است 
دلالت بر مشارکت دو طرف در یک‌فعل دارد، مانند »تَعاوَنُوا«. معنای دیگر آن، اظهار خلاف واقع است، مانند »تجاهل« )خود 

را به نادانی زدن( )حسینی طهرانی، ۱۳۶۴(. 
با ترکیب مفاهیم »طلاق« و »توافق« و با استناد به‌معنای اول باب تفاعل )مشارکت(، »طلاق توافقی« را می‌توان این‌گونه 
تعریف کرد: »طلاقی که با توافق دوطرفه زوجین بر جدایی محقق می‌شود«، اعم از آنکه همراه با بذل مال )مانند مهریه( یا 
اسقاط حق )مانند حق حضانت( باشد یا نباشد، اما با توجه به‌معنای دوم باب تفاعل )اظهار خلاف واقع(، می‌توان تصور 

کرد که زوجین، بدون وجود کراهت واقعی، صرفاً به‌صورت ظاهری بر جدایی توافق می‌کنند. 
ج بر انسان  سوم( مفهوم کراهت: اصفهانی در تمایز بین »کَره« و »کُره« می‌نویسد: »کَره« به مشقتی اطلاق می‌شود که از خار
ناخوشایند  احساس  این  می‌گیرد.  نشئت  فرد  درون  از  که  است  ناخوشایندی  احساس  »کُره«  درحالی‌که  می‌گردد،  تحمیل 
كْرَهُهُ«؛ یعنی طبع آن 

َ
ع باشد. ازاین‌رو، ممکن است فردی بگوید: »إنی أریده و أ می‌تواند ناشی از مخالفت طبع، عقل یا شر

ع آن را نمی‌پسندد، یا برعکس. )راغب اصفهانی، ۱۴۱۲هـ.ق( بر‌این‌اساس، »کراهت« در این  را می‌خواهد، ولی عقل یا شر
پژوهش به »احساس نارضایتی، بی‌میلی و سردی عاطفی« تعریف می‌شود که در طول زندگی مشترک، در اثر رفتار یا اخلاق 

ناپسند یکی از طرفین یا هر دو، در رابطه زناشویی پدیدار می‌شود. 
چهارم( ماهیت طلاق توافقی: در پژوهش حاضر، طلاق توافقی به جدایی زن و شوهری اطلاق می‌شود که براساس توافق 
کراهت عاطفی )نفرت( صورت می‌گیرد. این ماهیت، نقطه تمایز اصلی طلاق توافقی با طلاق خلع  دوجانبه و بدون وجود 
توافقی، طرفین ممکن است فقط  مالی توسط وی است. در طلاق  و بذل  از شوهر  زن  کراهت  آن،  اساسی  که شرط  است 

به‌دلایلی همچون مسائل شغلی، مهاجرت یا دوری مسافت و بدون احساس خصومت، بر انحلال نکاح توافق کنند.
محتوای توافق در طلاق توافقی می‌تواند شامل بذل مال از جانب زن، اسقاط تمام یا بخشی از مهریه، اسقاط حق حضانت 
فرزندان، و توافق بر عدم رجوع مرد در دوران عده باشد. این توافق‌ها بیشتر در قالب‌های حقوقی، مانند عقد صلح، جعاله، 

شرط ضمن عقد یا هبه معوّض، منعقد می‌شوند تا علاوه بر ایجاد ضمانت اجرای قانونی، اجرای طلاق را تسهیل نمایند. 



پژوهشنامه اسلامی زنان و خانواده، دوره 14 ، شماره 2 ، 1321405

2. جایگاه طلاق توافقی در میان اقسام طلاق

که تحقق صحیح عقد خلع و آثار مترتب بر آن، منوط به وجود حالت »کراهت«  برخی فقها قائل به این نظر می‌باشند 
در زن نسبت به شوهر است. براین‌اساس، درصورتی‌که میان زوجین سازگاری اخلاقی وجود داشته و زوجه نسبت به زوج 
که مرد باعنوان  کراهت نداشته باشد، نه تنها عمل حقوقی انجام‌شده وصف »خلع« را نخواهد داشت، بلکه مالی  احساس 
ع بر صحت عمل خلع  فدیه دریافت می‌کند نیز به ملکیت او درنخواهد آمد. دلیل این امر آن است که مالکیت مرد بر فدیه، فر
است و با عدم تحقق شرط اصلی )کراهت(، اصل عمل نیز صحیح تلقی نمی‌شود. )ر.ک.ف طباطبایى حائرى، 1418هـ.ق، 

363/12 -364؛ بحرانى، 1405هـ.ق، 570/25(
در مقابل، طیف دیگری از فقها، از جمله میرزای قمی و شهید ثانی )قمی، 1427هـ.ق، 586/1؛ عاملی جبلی، 1413هـ.ق، 
366/9( قائل به صحت »طلاق به عوض« حتی در صورت عدم وجود کراهت هستند. تحلیل این گروه از آیه مذکور و روایات 
ک و مجوز اصلی، »خوف از نقض حدود الهی« است، نه فقط »کراهت  کی از آن است که ملا وارده در باب جواز اخذ فدیه، حا
عاطفی« زن. از نظر ایشان، نقض حدود الهی )مانند ترک واجبات یا ارتکاب محرمات به‌دلیل تنش در زندگی زناشویی( می‌تواند 
برآمده از عوامل متعددی باشد که لزوماً ریشه در کراهت ندارد؛ عوامل جبری همچون بیماری ممتد، حبس طولانی، مهاجرت 
اجباری، تعارض‌های حل‌نشدنی در سبک زندگی یا ناتوانی در انجام تکالیف زناشویی نیز می‌توانند موجد چنین خطری باشند. 
به نظر این فقها، ذکر کراهت در کنار خوف از نقض حدود، به عنوان یک مصداق بارز و شایع است، نه به عنوان شرط انحصاری. 
 با توجه به دو دیدگاه فقهی پیش‌گفته، پرسش اصلی در تبیین جایگاه حقوقی »طلاق توافقی« در طبقه‌بندی اقسام طلاق 
)رجعی یا بائن( شکل می‌گیرد. طلاق توافقی بیشتر در قالب یک توافق دو جانبه و گاه همراه با بذل مالی از سوی زوجه )یا 
هر دو طرف( برای انحلال صلح‌آمیز نکاح، صورت می‌گیرد. در مواردی، انگیزه این توافق لزوماً کراهت متقابل یا یک‌جانبه 
نیست، بلکه می‌تواند ناشی از عوامل جبری و فراتر از کنترل طرفین باشد که ادامه زندگی را دشوار یا غیرممکن می‌سازد. این 

پژوهش به بررسی جایگاه طلاق توافقی در بین طلاق‎ها می‌پردازد. 

3. مشروعیت طلاق توافقی

در طلاق توافقی، زوجین با توافق یکدیگر و در بیشتر مواقع با بذل مالی از سوی زوجه به زندگی زناشویی پایان می‌دهند؛ 
صیغه‌ای که واقع می‌شود یا به‌شکل خلع است یا همراه با صیغه خلع یعنی، »انت طالق« هم آورده می‌شود و یا فقط »انت 
کراهتی در آن وجود ندارد، در صورت وقوع  که  آیا این طلاق  که  طالق« اجرا می‌شود. بااین‌حال، پرسش اصلی این است 
گر این طلاق صحیح است، رجعی است یا بائن؟ با وجود عوض، طلاق نافذ است؟ عوض با  به‌شکل خلع، صحیح است؟ ا
چه عنوان داده می‌شود؟ سزاوار است تمام جوانب با مستندات قرآنی و روایی بررسی شود. به منظور تدقیق در این مسئله و 
ارائه‌ای نظام‌مند، مطالب این مقاله در دو مبحث مجزا سامان یافته است: مبحث اول؛ بررسی ادله و آراء دال بر مشروعیت 

طلاق توافقی به‌صورت رجعی و بحث دوم؛ بررسی ادله و آراء دال بر مشروعیت و عدم مشروعیت عوض. 

3- 1. ادله و آراء دال بر مشروعیت طقلا توافقی به‌صورت رجعی

در این‌گونه طلاق، زوجین با توافق یکدیگر و در بیشتر مواقع، با بذل مالی از سوی زوجه به زندگی زناشویی پایان می‌دهند. 
کراهتی در آن وجود ندارد در صورت وقوع به‌شکل خلع، صحیح  که  که آیا این طلاق  با این حال، پرسش اصلی این است 

گر از صیغه »انت طالق« استفاده شده باشد، آیا به‌شکل طلاق رجعی واقع می‌شود؟ است؟ ا
اول( آراء فقهاء در مورد طلاق با فرض سازگاری بین زوجین: برخی از فقهای امامیه در مواجهه با پدیده »طلاق توافقی« 
-که در متون فقهی ذیل عناوینی همچون»طلاق به عوض«یا طلاق در فرض وجود سازگاری بین زوجین مورد بحث قرار 

گرفته- آرای قابل تأملی ارائه نموده‌اند که مهم‌ترین این دیدگاه‌ها در ادامه بیان می‌شود. 
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الف( نظر شیخ طوسی درباره طلاق با فرض سازگاری بین زوجین: ایشان تصریح می‌کند هرگاه روابط زوجین مطلوب و 
اخلاقشان سازگار باشد و بر خلع توافق کنند و زن در برابر طلاق، مالی به مرد بدهد، بر مرد حرام است که آن مال را بگیرد و 
چنین خلعی ممنوع است. )طوسى، 1387هـ.ق، 3/5؛ طوسی، 1407هـ.ق، 421/4( شیخ طوسی در تبیین این حکم، علاوه بر 
اجماع امامیه، به فقدان شرط اساسی خلع ـ که ابراز تنفر یا ناسازگاری از سوی زن است ـ استناد کرده است؛ برای مثال، زوجه 
بگوید: »با تو عمل زناشویی انجام نخواهم داد«، یا زوج چنین چیزی را از حال زوجه بداند. در صورت وجود سازگاری، این 
شرط محقق نمی‌شود و خلع باطل است )طوسی، 1407هـ.ق، 421/4(. آیا وقوع طلاق به‌صورت رجعی صحیح است یا نه؟ 
گر طلاق با  ایشان در این زمینه به طور صریح سخن نگفته است، اما این مقدار را می‌شود از سخنان ایشان برداشت کرد که ا
گر »انت طالق« بیاید،  صیغه خلع بدون صیغه »انت طالق« واقع شود، چون خلع را باطل می‌داند، مسلماً باطل می‌شود، اما ا
گانه بیاورد، در ظاهر اصل طلاق واقع می‌شود، گرچه نسبت به فدیه نمی‌توان  چه در کنار آن »انت مختلعه« باشد، چه جدا

از عبارت چیزی استفاده کرد )طوسی، ۱۴۰۷هـ.ق، ۴۲۱/۴(. 
ب( نظر فاضل هندی درباره طلاق با فرض سازگاری بین زوجین: یکی دیگر از کسانی که خلع را در این فرض یعنی، طلاق 
را به‌صورت رجعی محتمل دانسته است، فاضل هندی است.  به عوض با وجود ملائمت بین زوجین، باطل و بطلان آن 
گر مردی زنش را طلاق به عوض دهد، درحالی‌که سازگاری بین آن دو وجود داشته باشد، طلاق  ایشان چنین می‌گوید: »ا

به‌صورت رجعی واقع می‌شود«. )فاضل هندى، 1416هـ.ق، 189/8(
گر مرد درحالی‌که رابطه  ج( نظر محقق حلی درباره طلاق با فرض سازگاری بین زوجین: ایشان به صراحت بیان می‌دارد: »ا
گر در چنین شرایطی در برابر عوض، او را طلاق دهد،  سازگار است، زن را خلع کند، خلع صحیح نیست و مرد مالک فدیه نمی‌شود و ا
عوض را به ملکیت نمی‌گیرد، اما خود طلاق، صحیح است و برای مرد حق رجوع باقی است. )محقق حلی، ۱۴۰۸هـ.ق، ۴۱/۳(
د( نظر صاحب ریاض درباره طلاق با فرض سازگاری بین زوجین: عده‌ای از فقها طلاق با فرض ملائمت بین زوجین را 
گر مرد درحالی‌که  چون مشتمل بر عوض است باطل می‌دانند؛ از جمله صاحب ریاض قائل به نظر است. ایشان می‌فرماید: »ا
کراهت زن از  که  کند، خلعی که موجب جدایی شود، صحیح نیست؛ زیرا شرط آن  روابط با همسرش سازگار است، او را خلع 
شوهر است، محقق نشده است. همچنین چنین خلعی موجب تملیک مال پرداختی به مرد نمی‌شود؛ زیرا تملیک مشروط به 
گر بعد از چنین طلاقی )خلع باطلی(، طلاق رجعی واقع شود یا نه؟ خواه بعد از خلع صیغه  صحت خلع است«. درباره اینکه آیا ا
گروهی، وجه اول  کلام فاضلان و  طلاق آورده شود و یا صیغه طلاق به‌جای خلع اجرا شده باشد، دو وجه وجود دارد: ظاهر 
گر طلاق‌دهنده از فساد بذل و عدم لزوم آن به‌واسطه  است و طلاق رجعی واقع می‌شود. مرحوم صاحب ریاض می‌فرماید: »ا
کتفا به آن است«. )طباطبایى  گاه باشد، این دیدگاه حسن است، وگرنه مشکل دارد. بنابراین، احتیاط در عدم ا طلاقش آ

حائری، 1418هـ.ق، 457/2(
گر در حال ملائمت اخلاق  هـ( نظر صاحب جواهر در مورد طلاق با فرض سازگاری بین زوجین: صاحب جواهر می‌گوید: »ا
گیرد، صحیح نیست و درصورتی‌که مورد این طلاق رجعی باشد، حق  کراهت در بین زن و شوهر، خلع صورت  و عدم وجود 
گر مورد آن رجعی نباشد، این طلاق یا بائن است یا باطل است«. )نجفی، 1404هـ.ق، 55/33(  رجوع برای مرد محفوظ است و ا

ایشان خلع را در این حالت باطل می‌داند، اما طلاق را به‌عنوان طلاق رجعی، صحیح می‌داند. 

3- 2. ادله مشروعیت طقلا توافقی به‌صورت رجعی

گر زنی مالی را به شوهرش داد تا او را طلاق دهد، در این‌گونه طلاق، صیغه‌ای که واقع می‌شود یا  همان‌طورکه اشاره شد، ا
گر به شکل  به شکل خلع است یا به‌همراه صیغه خلع، »انت طالق« هم آورده می‌شود و یا فقط »انت طالق« اجرا می‌شود. ا
»انت مختلعه« بیایید، به‌دلیل موجود نبودن یکی از شرایط آن )کراهت زوجه( مسلماً باطل است. عمده بحث در دو مورد 
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گر صیغه »انت طالق« آورده شود، درصورتی‌که شرایط رجعی را داشته باشد، به‌صورت رجعی صحیح است و  دیگر است؛ ا
مستند فقهاء در این زمینه عمومات طلاق است. در ادامه، عموماتی که بر وقوع چنین طلاقی به‌صورت طلاق رجعی دلالت 

دارند بیان می‌شود. 
اول( استناد به آیات: آیه‌ای که بر مشروعیت طلاق دلالت دارد، آیه اول سوره طلاق است که می‌فرماید: »ای پیامبر! )ص( 
که زنان خود را طلاق دادید، عده برای طلاق نگهدارید و عده را به‌دقت بشمارید و تقوای الهی پیشه نمایید«. در  هنگامی 
این آیه، روی سخن به پیامبر؟ص؟ در جایگاه پیشوای بزرگ مسلمانان است. آنگاه با صیغه جمع، یک حکم عمومی را بیان 
می‌کند. )مکارم شیرازی، ۱۳۷۱، ۲۲۰/۲۴( از این آیه، اصل مشروعیت طلاق قابل استنباط است )عمیدزنجانی، ۱۳۸۲(. آیه 
كه همسر خود  که می‌فرماید: »هرگاه شوهرى  که مشروعیت طلاق در آن بیان شده است آیه 227 سوره بقره است  دیگری 
كه خداوند شنوا و داناست«.  باید بداند  انجام دهد، ولی  را  کار  این  را طلاق دهد، م‌ىتواند  او  كرده است، بخواهد  ایلاء  را 
كلى جواز طلاق نیز از آن برداشت م‌ىشود  هرچند در این آیه به بیان مشروعیت طلاق پس از ایلاء اشاره شده است، حكم 
و خصوصیت ایلاء به‌عنوان خصوصیت موردى مؤثر در حكم نم‌ىباشد. امر »فطلقوهنّ‌« در آیه 227 سوره بقره به‌معناى 
وجوب نیست بلکه مانند دیگر مواردى كه امر در مقام حذر آمده است، دال بر جواز می‌باشد )عمیدزنجانی، ۱۳۸۲(. آیه 130 
گر از یكدیگر جدا شوند، باز خدا هر یك را از دیگرى به رحمت واسع خود  سوره نساء نیز دال بر مشروعیت طلاق است: »و ا
گر ادامه همسرى  ب‏ىنیاز خواهد كرد و خدا را رحمت ب‏ىمنتهاست و )به حقیقت هر چیز( داناست«. براساس این آیه شریفه، ا
کرده است و به‌هیچ وجه  كه افق زندگى را براى آنان تیره و تار  براى زن و شوهر طاقت‌‏فرسا باشد و اموری پیش آمده باشد 
قابل اصلاح نیست، چنین زن و شوهری مجبور نیستند تا این ازدواج را ادامه دهند و تا پایان عمر با تلخكامى در چنین 
زندگى خانوادگى زندانى باشند بلكه می‌توانند از هم جدا شوند و در این موقع باید شجاعانه تصمیم بگیرند و از آینده وحشت 
گر با چنین شرائطى از هم جدا شوند، خداوند بزرگ هر دو را با فضل و رحمت خود ب‏ىنیاز خواهد كرد و امید است  نكنند؛ زیرا ا

همسران بهتر و زندگانى روشن‌ترى در انتظار آنها باشد )مکارم شیرازی، ۱۳۷۱، ۱۵۶/۴(. 
که ذیل این آیات نقل شد، یا نارضایتی از  ح شده است و با توجه به مطالبی  در آیات مذکور، اصل مشروعیت طلاق مطر
ح  ح شده است، یا ناسازگاری از هر دو طرف مطر ح است، همانند آیه دوم که در آیه قبل از آن بحث ایلاء مطر جانب مرد مطر
کت است و  است که ادامه زندگی امکان‌پذیر نباشد؛ چنانکه در آیه سوم به آن اشاره شده؛ یا نسبت به سازگاری و عدم آن سا
فقط بر جواز وقوع طلاق دلالت دارد. از این آیات می‌توان فهمید که وقوع طلاق توافقی به‌صورت خلع به‌دلیل موجود نبودن 
کراهت زوجه، مشروع نیست و درصورتی‌که شرایط رجعی را داشته باشد با تمسک به اطلاق ادله،  یکی از شرایط آن یعنی، 

مشروعیت طلاق به‌صورت رجعی صحیح است. 
ج: در مسئله طلاق به عوض، با فرض سازگاری اخلاقی زوجین و تصمیم بر جدایی، این پرسش  دوم( استناد به قاعده لاحر

ج می‌شود یا خیر. دو فرض کلی قابل تصور است: ح است که آیا ادامه زندگی مشترک موجب حر مطر
که  فرض اول: سازگاری اخلاقی وجود دارد، اما شرایط زندگی )مانند اقامت در دو شهر یا کشور متفاوت( به‌گونه‌ای است 
زندگی مشترک عادی میسر نیست. در این حالت، دو وضعیت متصور است: نخست، امکان ملاقات دوره‌ای )مانند هفتگی 

یا ماهانه( وجود دارد؛ دوم، امکان ملاقات وجود ندارد. 
گر ملاقات‌های دوره‌ای  ج قطعی است؛ حتی ا فرض دوم: ادامه زندگی زناشویی برای زوجه )یا هر دو طرف( موجب حر
ممکن باشد، اما این وضعیت دائمی و همراه با مشقت باشد )مانند محرومیت زوجه از امکان ازدواج مجدد درحالی‌که زوج 
ج )به‌عنوان یک حکم ثانوی(،  چنین امکانی دارد(. در این صورت، پرسش اصلی این است که آیا با استناد به قاعده نفی حر

می‌توان گرفتن فدیه از سوی زوج و وقوع طلاق را جایز دانست؟
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گر ادامه زندگی زناشویی برای  ج براساس ادله شرعی، تکالیف حرجی را رفع می‌کند. براین‌اساس، ا اول اینکه، قاعده نفی حر
ع می‌تواند زوج را به طلاق ملزم کند و  کم شر ج باشد و راه رفع آن فقط از طریق طلاق ممکن شود، حا زوجه همراه با عسر و حر
در صورت خودداری، خود طلاق را جاری کند. )موسوی بجنوردى، 1379، 373/1- 379( برای پاسخ دقیق به مسئله طلاق 
ج به دقت بررسی و سپس بر این مورد تطبیق داده شود.  ج، لازم است ابتدا مفاد و ادله قاعده نفی حر به عوض در فرض حر
که مشقت غیرقابل تحمل معمولی دارند، به‌گونه‌ای‌که نه ضرری هستند، نه تکلیف  ج«، اموری است  موضوع قاعده»لاحر
ج، نفی حکم  مالایطاق و نه موجب اختلال در نظام اجتماعی )مکارم شیرازی، ۱۴۱۱هـ.ق، ۱۶۰/۱(. دوم اینکه، مفاد قاعده لاحر
است؛ خواه به‌صورت مستقیم یا از طریق نفی موضوع که از آن به »نفی حکم به لسان نفی موضوع« تعبیر می‌شود؛ یعنی در 
ج برخورد کند، تکلیف اولیه از او ساقط می‌شود )فاضل موحدی لنکرانی،  اسلام، حکم حرجی وجود ندارد و هرگاه مکلف به حر
ج شخصی است،  ج، حر ۱۴۲۵ه‍.ق؛ محقق‌داماد، ۱۴۰۶هـ.ق، ۹۲/۲؛ ایروانی، ۱۴۲۶هـ.ق، ۱۷۲/۱(. سوم اینکه، قلمرو قاعده لاحر
ج،  گر حر گر مکلفی تشخیص دهد تکلیفی برای وی حرجی است، آن تکلیف از او برداشته می‌شود، اما ا ج نوعی؛ یعنی ا نه حر
نوعی باشد، تکلیف از عموم مردم برداشته خواهد شد )ایروانی، ۱۴۲۶هـ.ق، ۱۷۸/۱؛ فاضل موحدی لنکرانی، ۱۴۲۵ه‍. ق(. 
ج« به‌مثابه یک‌اصل مسلم شرعی، در مواردی که انجام تکلیف مشقت غیرقابل تحمل ایجاد  چهارم اینکه، قاعده »لا حر
اثبات‌کننده حکم  آیا  اما  کارکرد نفی‌کنندگی آن است،  از قاعده، بیانگر  را مرتفع می‌کند. این جنبه  کند، وجوب آن تکلیف 
ج« فقط سلبی است. به اعتقاد  هم هست؟ دو دیدگاه فقهی وجود دارد: گروهی از فقها بر این باورند که دلالت قاعده »لا حر
ایشان، این قاعده فقط به‌معنای عدم اعتبار احکام حرجی است و هیچ الزامی برای اثبات یا جعل حکم جدید به‌منظور 
ج از دیگران )مانند وجوب ازدواج با  ج ایجاد نمی‌کند. براین‌اساس، نمی‌توان به استناد این قاعده، وجوب دفع حر دفع حر
ج از ایشان( را نتیجه گرفت )شبیری زنجانى، 1419هـ.ق، 1409/5(. برخی دیگر از محققان با  زنان بی‌سرپرست برای رفع حر
ج« جنبه ایجابی نیز قائل شده‌اند.  « )بقره: 185(، برای قاعده »لا حر  یُرِیدُ بِكُمُ الْعُسْرَ

َ
ُ بِكُمُ الْیُسْرَ وَل استناد به آیه »یُرِیدُ الّلَ

ل ایشان آن است که این آیه هم بر اراده خداوند بر آسانی )یسْر( دلالت دارد )که می‌تواند جنبه اثباتی داشته باشد(  استدلا
و هم بر نفی مشقت )عُسْر( که جنبه نفی‌کننده است. بنابراین، »آنچه ادعا می‌شود و به نظر مطابق با ادلّه و مقتضای ادلّه 
ج علاوه بر نفی، حکم آسان هم باید ثابت شود، اما اینکه حکم یسر به چه نحوی ثابت می‌شود؟  است، این است که با لاحر
این را نمی‌توان به نحو کلی و ضابطه کلی ارائه داد« )فاضل لنکرانی، ۱۳۸۴، جلسه10(. افزون بر این، قاعده مذکور مواردی 
است که امتنان در میان باشد و در غیر این صورت جاری نخواهد شد )شبیری زنجانی، ۱۴۱۹هـ.ق، ۱۴۰۹/۵(. پنجم اینکه، 
گر شرایطی پیش  در مقام تطبیق‌سازی این قاعده بر محل بحث می‌توان گفت که با توجه به فروضی که پیش‌تر بیان شد، ا
که زوجین در عین سازگاری، توافق بر طلاق به عوض نمایند، اما حکم بطلان این طلاق از اساس می‌تواند زوجه را با  آید 
ج رو‌به‌رو نماید؛ چون از طرفی شرایطی پیش آمده )برای مثال، زوج مهاجر شده که دسترسی به این شوهر برایش میسر  حر
گر  نیست( و از طرف دیگر طلاقش باطل باشد و نتواند از قید این ازدواج آزاد شود تا بتواند بعد از عده، ازدواج مجدد کند، ا
ج بر احکام اولیه، می‌توان مجوز طلاق صادر کرد و قائل به  کمیت قاعده نفی حر راه حل دیگری جز طلاق نباشد براساس حا

مشروعیت این طلاق شد. 
کم بر طلاق توافقی: طلاق توافقی به‌طور خاص در قانون مدنی تحت یک‌ماده مستقل تعریف نشده  سوم( ماده قانونی حا
کرده است. ماده ۲۵ این  است، ولی قانون حمایت از خانواده مصوب ۱۳۹۱، چارچوب اصلی اجرای طلاق توافقی را تعیین 
کز مشاوره خانواده ارجاع می‌دهد.  قانون مقرر می‌دارد: »درصورتی‌که زوجین متقاضی طلاق باشند، دادگاه موضوع را به مرا
که  گواهی عدم امکان سازش صادر می‌کند«. این ماده، مسیر قانونی برای زوجینی  در صورت عدم سازش، مرکز مشاوره، 
متقاضی طلاق هستند، بدون اینکه نیاز به ادعای تقصیر یا اثبات کراهت باشد، فراهم می‌آورد. ماده ۲۶ نیز به دادگاه اجازه 
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گواهی عدم امکان سازش  گزارش مرکز مشاوره،  می‌دهد تا پس از احراز عجز و علاج‌ناپذیری زندگی زناشویی و با توجه به 
صادر کند. این گواهی، مجوز ثبت طلاق در دفترخانه است. )جهانگیر، 1393، ماده 25 و 26(

چهارم( جمع‌بندی و بیان نظر برگزیده

از مجموع بررسی‌ها در مورد مشروعیت طلاق توافقی به‌صورت رجعی، می‌توان نتایج زیر را بیان کرد:
شرط  زیرا  نیست؛  صحیح  خلع  طلاق  به‌عنوان  مال،  بذل  بر  مشتمل  توافقی  طلاق  زوجه،  کراهت  نبود  صورت  در  الف( 
از جمله شیخ طوسی، محقق حلی و  امامی  اتفاق فقهای  اساسی خلع )کراهت زوجه( محقق نمی‌باشد. این دیدگاه مورد 

صاحب جواهر است. 
ب( با وجود بطلان خلع در فرض مذکور، اغلب فقها وقوع چنین طلاقی را به‌صورت طلاق رجعی جایز می‌دانند. مستند 
که اصل مشروعیت  کریم )ر.ک.، آیات اول سوره طلاق، بقره: 227؛ نساء: 130( است  ایشان، عمومات ادله طلاق در قرآن 

طلاق را اثبات می‌کند، بدون آنکه شرایط خاصی مانند ناسازگاری یا کراهت را شرط بدانند. 
ج همراه باشد )حتی درصورت سازگاری ظاهری اخلاقی(،  ج( در مواردی که ادامه زندگی زناشویی برای زوجه با عسر و حر
ادله  بر  تکیه  با  قاعده  این  استناد شود.  توافقی  برای جواز طلاق  ثانوی  به‌عنوان مبنای  ج« می‌تواند  »لا حر قاعده فقهی 
ج باشد )مانند فراق  قرآنی و روایی، تکالیف حرجی را از مکلف ساقط می‌کند. در فرضی که طلاق تنها راه رهایی زوجه از حر
طولانی‌مدت یا محرومیت از امکان ازدواج مجدد(، می‌توان به استناد این قاعده، طلاق توافقی با بذل مال را مشروع تلقی کرد. 
»انت  چه  باشد  شده  جاری  طلاق،  صیغه  با  گر  ا اخلاقی،  سازگاری  فرض  در  مال  بذل  با  توافقی  طلاق  می‌رسد  به‌نظر 
مختلعه« را هم آورده باشد، چه نیاورده باشد، هرچند به عنوان خلع صحیح نیست، به عنوان طلاق رجعی مشروعیت دارد. 
ج برای زوجه  ج، در موارد وجود عسر و حر این مشروعیت، هم از طریق عمومات ادله طلاق و هم با تمسک به قاعده لاحر
قابل اثبات است. بنابراین، در نظام فقه امامیه، راهکاری شرعی برای جدایی توافقی زوجین ـ حتی در صورت نبود کراهت ـ 

پیش‌بینی شده است که همزمان حقوق طرفین و مصالح خانوادگی را در نظر می‌گیرد. 

3- 3. مشروعیت یا عدم مشروعیت عوض در طقلا توافقی

3- 3- 1. عدم مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان کراهت

کید است، بر  این دیدگاه که توسط فقهای بزرگی مانند صاحب ریاض، شیخ طوسی، محقق حلی و صاحب جواهر مورد تأ
این اصل استوار می‌باشد که اخذ فدیه در طلاق توافقی فقط در صورت وجود کراهت زوجه یا خوف از عدم اقامه حدود الهی 

جایز است. در غیر این صورت، اخذ فدیه مشروع نیست. 

اول( آراءفقهاء در مورد عدم مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان کراهت

- نظرمحقق حلی در مورد عدم مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان کراهت: محقق حلی در یک عبارت کوتاه و جامع 
گر در این  گر مرد با زنش خلع کند درحالی‌که اخلاق سازگار باشد، خلع صحیح نیست و مالک فدیه نمی‌شود و ا می‌فرماید: »ا
که  حالت در برابر عوض طلاق دهد، مالک عوض نمی‌شود« )محقق حلی، 1408هـ.ق، 41/3(. محقق حلی تصریح می‌کند 

گر در حال سازگاری اخلاقی، طلاق در برابر عوض انجام شود، شوهر مالک عوض نمی‌شود.  ا
ایشان تصریح می‌نماید: »چنانچه  کراهت:  - نظر صاحب مدارک در مورد عدم مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان 
کراهتی موجود نباشد، لکن طلاق به‌صورت خلع واقع شود، به‌دلیل فقدان شرط لازم، این عمل باطل است.  میان زوجین 
همچنین، حکم به وقوع آن به‌صورت طلاق رجعی نیز دشوار می‌نماید؛ زیرا اولاً طلاق رجعی مقصود طرفین نبوده و ثانیاً 
صیغه اجراشده )أنت طالق بکذا( بر آن دلالتی ندارد. در نتیجه، آنچه موجه به نظر می‌رسد، بطلان چنین طلاقی است« 

)موسوی عاملی، ۱۴۱۱هـ.ق، ۱۳۹/۲(
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- نظر محقق سبزواری در مورد عدم مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان کراهت: ایشان معتقد است که در فرض سازش 
گر طلاق با دریافت عوض و در قالب خلع صورت پذیرد، چنین طلاقی صحیح نیست و زوج مالک فدیه  کراهت، ا و عدم 
نخواهد شد؛ به استناد عمومیت آیات و روایات، اما در مورد اینکه آیا چنین طلاقی به‌صورت رجعی واقع می‌شود یا خیر؟ با 
وجود اینکه عالمانی چون محقق حلی و علامه حلی پاسخ مثبت داده‌اند، وی این دیدگاه را مورد مناقشه قرار داده است؛ 
زیرا نه طلاق رجعی مورد قصد است و نه لفظ بر آن دلالت دارد. وی در ادامه می‌افزاید: »برخی متأخرین قائل به بطلان اصلی 

چنین طلاقی شده‌اند و این رأی را نیز غیر بعید نمی‌دانند« )محقق سبزواری، ۱۴۲۳هـ.ق، ۳۸۴/۲(. 
- نظر فاضل هندی در مورد عدم مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان کراهت: ایشان در این مورد اظهار داشته است: 
گر مرد در چنین شرایطی )وجود سازش( زن خود را با دریافت عوض طلاق دهد، به تصریح آیات و روایات، مالک آن عوض  »ا
کتاب‌های شرائع و الجامع للشرائع آمده است. با این حال،  نخواهد شد و طلاق به‌صورت رجعی واقع می‌شود؛ چنانچه در 

احتمال بطلان آن نیز وجود دارد«. )فاضل هندی، ۱۴۱۶هـ.ق، ۱۸۹/۸(
گر مردی  کرده است: »ا کراهت: ایشان بیان  - نظر صاحب ریاض در مورد عدم مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان 
همسرش را درحالی‌که روابط و اخلاق میان آنها سازگار است، خلع دهد، این خلع مُفیدِ جدایی به‌طور مسلّم صحیح نخواهد 
که طبق اجماع و روایات متواتر، »کراهت زوجه« است، در اینجا مفقود می‌باشد. این حکم، علاوه بر آن  بود؛ زیرا شرط آن 
زیرا تملک فدیه مشروط به  براین‌مبنا، مرد مالک فدیه نمی‌شود؛  تأیید می‌شود.  نیز  این مسئله  با اجماع خاص در  ادله، 
که در اینجا منتفی  کراهت از سوی زن است  که بیان شد، منوط به وجود  صحت خُلع است و صحت خُلع نیز، همان‌گونه 
که دلالت دارند بر حِلّت نگرفتن چیزی از زن جز پس از  است. این حکم نیز علاوه بر اجماع، با اطلاق آیه و روایات متواتر 

حصول کراهت، تأیید می‌شود«. )طباطبایی، 1409هـ.ق، 364/12(
گر در حال  کراهت: صاحب جواهر می‌گوید: »ا - نظر صاحب جواهر در مورد عدم مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان 
ملائمت اخلاق و عدم وجود کراهت در بین زن و شوهر خلع صورت گیرد، صحیح نیست و شوهر به اجماع علماء، مالک فدیه 
نمی‌شود. علاوه بر اینکه روایات مستفیض یا متواتری وجود دارد مبنی بر اینکه در خلع، خوف از عدم اقامه حدود الهی معتبر 
است و در این فرض چنین شرطی مفقود است«. )نجفی، ۱۴۰۴هـ.ق، ۵۵/۳۳( ایشان در ادامه می‌گوید: »مفهوم طلاق به عوض 
با مفهوم خلع متباین است، ولی مصداق هر دو در مورد خلع می‌باشد. بنابراین، فرقی که بین خلع و طلاق به عوض وجود 
دارد این است که طلاق به عوض با باطل شدن برخی از شرایط خلع، تبدیل به رجعی می‌شود و خلع از اساس باطل می‌شود؛ 
بنابراین سخنان میرزا ابوالقاسم قمی نسبت به امکان تحقق طلاق به عوض در غیر مورد خلع، همانند صلح، هبه معوض، 
جعاله، شرط ضمن عقد و طلاق به‌شرط عوض، قابل پذیرش نیست؛ زیرا مفهوم طلاق به عوض غیر از مفهوم صلح، هبه 
معوض، جعاله، شرط ضمن عقدند و طلاق به شرط عوض است و در این موارد هرچند که عوض وجود دارد، ولی این عوض 
آن عوضی نیست که در جمله »أنت طالق بکذا علی وفق الخلع« مراد است. پس طلاق به عوض تنها در مورد خلع صحیح 
است و احکام خلع از قبیل جواز رجوع به عوض بر آن جاری است« )نجفی، ۱۴۰۴هـ.ق، ۵۸/۳۳(. ایشان خلع را در این حالت 
باطل می‌داند، و عوض صحیح نیست؛ با نظرات میرزای قمی مخالف است و طلاق به عوض را فقط در قالب خلع می‌پذیرد. 

کراهت در طقلا توافقی دوم( ادله عدم مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان 

ل شود، آیه 229 سوره بقره است  آیه‌ای که ممکن است با آن بر عدم جواز اخذ فدیه در صورت عدم وجود کراهت استدلا
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َ
نْ یَخافا أ

َ
 أ

َ
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ْ
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َ
 لَكُمْ أ

ُ
وْ تَسْریحٌ بِإِحْسانٍ وَ لا یَحِلّ
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تانِ فَإِمْساكٌ بِمَعْرُوفٍ أ لاقُ مَرَّ که می‌فرماید: »الطَّ
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َ
لّا

َ
ِ فَإِنْ خِفْتُمْ أ

یُقیما حُدُودَ الّلَ
الِمُون‏«. 

َ
ولئِكَ هُمُ الظّ

ُ
ِ فَأ

الّلَ
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الف( صدر این آیه مربوط به طلاق رجعی است و در ادامه آن به طلاق خلع اشاره شده است؛ چنانکه در تفسیر نمونه آمده 
است: »این آیه به موضوع طلاق خلع اشاره دارد و شرایط خاصی را برای بازگشت مهر مشخص می‌کند. تنها درصورتی‌که زن 
تمایلی به ادامه زندگی زناشویی نداشته باشد و هر دو طرف )زن و شوهر(، بیم آن داشته باشند که نتوانند حدود الهی را در 
که زن با پرداخت فدیه‌ای  (، در این صورت مانعی وجود ندارد  ِ

 یُقِیما حُدُودَ الّلَ
َّ

ل
َ
نْ یَخافا أ

َ
 أ

َّ
کنند )إِل زندگی مشترک رعایت 

ِ فَلا جُناحَ عَلَیْهِما فِیمَا افْتَدَتْ بِه(. 
 یُقِیما حُدُودَ الّلَ

َّ
ل

َ
)بخشی از مهریه یا مال دیگر( از پیوند زناشویی رها شود )فَإِنْ خِفْتُمْ أ

در این شرایط، منشأ جدایی از سوی زن است و او با پرداخت فدیه، این حق را به مرد می‌دهد تا با همان مهر، همسری دیگر 
انتخاب کند«. )مکارم شیرازی، ۱۳۷۱، ۱۶۸/۲(

 یُقِیما«( به جمع )»فَإِنْ خِفْتُمْ«( حاوی نکته ظریفی 
َّ

ل
َ
که تغییر ضمیر از تثنیه )»أ نکته قابل توجه در این آیه این است 

در نظام حقوقی اسلام است. این تغییر ممکن است به دو نکته مهم اشاره داشته باشد: نخست، نشان‌دهنده لزوم دخالت 
گذاشته نشده  که تصمیم‌گیری فقط به عهده زن و شوهر  ع در فرآیند طلاق خلع است؛ چرا کم شر نهادهای اجتماعی یا حا
است. این امر به آن دلیل اهمیت دارد که در بسیاری موارد، اختلافات زناشویی ناشی از هیجانات موقت و مسائل جزئی است 
که به‌راحتی قابل حل هستند، نه واقعاً ناتوانی در رعایت حدود الهی. دوم، این تغییر ضمیر می‌تواند بیانگر ضرورت تأیید 
که نزدیکان یا مراجع ذی‌صلاح  عرف و اطرافیان در تشخیص عدم امکان ادامه زندگی باشد. به عبارت دیگر، فقط زمانی 
نیز تأیید کنند که ادامه زندگی مشترک با رعایت حدود الهی ممکن نیست، طلاق خلع جایز خواهد بود. این سازوکار مانع از 
تصمیم‌گیری‌های عجولانه و احساسی زوجین می‌شود و از انحلال بی‌مورد خانواده‌ها جلوگیری می‌کند. بنابراین، این تغییر 
کیان  کمیت شرعی در حفظ  بر نقش نظارتی جامعه و حا بر مسئولیت فردی زن و شوهر، بلکه  ظریف در ضمیرها نه‌تنها 

کید دارد. )مکارم شیرازی، 1379، 161/2( خانواده تأ
ب( معنى »حدود الله« و »خوف از عدم اقامه حدود الهی«: علامه طباطبایی می‌فرماید: »همانطوری‌که ملاحظه می‌نمایید 
ح شده است، اما منظور از حدود الهی چیست؟ و خوف از عدم اقامه آن به  در این آیه، مسئله خوف از عدم اقامه حدود الهی مطر
چه صورت ممکن است محقق شود؟« علامه طباطبایی در پاسخ به آن می‌فرماید: »منظور از حدود الهی اوامر و نواهی خداوند 
است که عبارتند از: واجبات و محرمات دینی و خوف از عدم اقامه آن؛ به این صورت است که اخلاق زن و شوهر از همدیگر دور 
شود و نتوانند حوائج همدیگر را برآورده کنند و بغض و نفرت بین آن دو به وجود آمده باشد«. )طباطبایی، ۱۳۹۰هـ.ق، ۲۳۴/۲(
سبحانی نسبت به حدود الهی در این آیه چنین می‌گوید: »قدر متیقن از حدود الله لزوم اطاعت زن از شوهر است در امور 
را  که زن به شوهرش بگوید: »امر تو  زناشویی و در صحیحه محمد بن مسلم و موثقه سماعه این‌گونه تفسیر شده است 

اطاعت نمی‌کنم و در مورد تو دستور خدا را هم اطاعت نمی‌کنم««. )سبحانی، ۱۴۱۴هـ.ق(
آیه،  روشن شدن معنای  از  أخذ فدیه در صورت سازش: پس  و حرمت  بر عدم صحت خلع  آیه  به  ل  استدلا كیفیت  ج( 
گرفتن فدیه در صورت وجود سازگاری بین زن و  ل به این آیه بر اثبات عدم صحت خلع و ممنوع بودن  چگونگی استدلا
کرده است آیه 229 سوره بقره  که برای اثبات مطلوب اقامه  شوهر، در ادامه بررسی خواهد شد. شیخ طوسی یکی از دلائلی 
است و در این رابطه چنین می‌گوید: »گرفتن فدیه از زن حرام است مگر در صورت وجود خوف نسبت به اینکه زن و شوهر 
نتوانند حدود الهی را رعایت کنند و در ادامه سخن از وجود خوف به میان آمده و در این صورت نفی گناه نسبت به دادن و 
گرفتن فدیه حرام  گرفته، این بخش از آیه دلالت دارد بر اینکه هرگاه چنین خوفی وجود نداشته باشد،  گرفتن فدیه صورت 
است«. )طوسی، ۱۴۰۷هـ.ق، ۴۲۱/۴-۴۲۲( از دیدگاه شیخ طوسی، این آیه نص در مطلوب است و به صراحت بیان می‌کند 
که هرگاه زن و شوهر خوف داشته باشند از عدم رعایت حدود الهی، گرفتن فدیه برای شوهر جایز است و هرگاه چنین خوفی 

وجود نداشته باشد، گرفتن فدیه جایز نیست. 
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ل کرده است: »تنها در صورت خوف داشتن از عدم رعایت حدود الهی گرفتن  ابن ادریس حلی همانند شیخ طوسی استدلا
فدیه برای شوهر جایز است و هنگامی که چنین خوفی منتفی باشد، گرفتن فدیه هم جایز نخواهد بود«. )ابن ادریس حلّى، 
1387ه‍.ق( شهید ثانی از قائلان به بطلان طلاق به عوض به عنوان خلع، و صحت آن به عنوان طلاق رجعی، نیز همین 
آیه را برای ادله‌ای در در بحث طلاق خلع آورده است )عاملی جبلی 1413هـ.ق، 365/9(. ایشان وقتی از شرایط خلع بحث 
کراهت داشتن زوجه نسبت به زوج است  که خلع مشروط به  می‌کند به صراحت می‌گوید: »اصحاب امامیه بر این هستند 
از جانب زوجه وجود نداشته باشد، چنین طلاقی به  کراهتی  را خلع نماید درحالی‌که اخلاق سازگار باشد و  گر مرد زنش  ا و 
صورت خلع واقع نمی‌شود« )عاملی جبلی، 1413هـ.ق، 409/9 و 410 (. در جای دیگری نیز به‌صراحت می‌گوید: »درصورتی 
که سازگاری بین زن و شوهر وجود داشته باشد، خلع باطل است؛ به‎دلیل اینکه صحت طلاق خلع مشروط به کراهت داشتن 
زوجه نسبت به زوج است و بدون کراهت خلع باطل است به خاطر مفقود بودن شرط آن« )عاملی جبلی، 1413هـ.ق، 419/9- 
ل به این آیه می‌گوید: »آیه‌ مذکور دلالت صریح دارد بر عدم حلیت اخذ فدیه برای زوج  420(. صاحب حدائق در تقریب استدلا
مگر در صورتی که خوف وجود داشته باشد از عدم اقامه حدود الهی به اینکه زوجه برای شوهرش کاری کند یا چیزی بگوید 
گر زوج او را طلاق ندهد ممکن است مرتکب فعل حرام شود در غیر این صورت،  کراهت و نفرت او را برساند و ا که بغض، 

گرفتن فدیه جایز نمی‎باشد و در نتیجه طلاق بائن نمی‎شود« )بحرانی، 1405هـ.ق، 570/25(. 
صاحب ریاض فرموده است: »تملک فدیه مشروط به صحت خُلع است و صحت خُلع نیز، همانگونه که بیان شد، منوط 
به وجود کراهت از سوی زن است که در اینجا منتفی است. این حکم نیز علاوه بر اجماع، با اطلاق آیه شریفه و روایات متواتر 
که دلالت دارند بر حِلّیت نگرفتن چیزی از زن جز پس از حصول کراهت، تأیید می‌شود«. )طباطبایی، 1418هـ.ق، 363/12( 
مغنیه با مفهوم‌گیری از این آیه چنین می‌گوید: »آیه مورد بحث جواز فدیه را معلق ساخته بر خوف از وقوع در معصیت در 
ک حلیت گرفتن فدیه را برای شوهر  صورت استمرار زوجیت« )مغنیه، ۱۴۲۱هـ.ق، ۴۲۲/۲(. آیت‌الله سبحانی معیار خلع و ملا
طبق آیه 299 سوره بقره، خوف از عدم پای‌بندی به حدود الهی قرار داده است؛ از نظر ایشان کراهت، لازم غالبی خلع است، 

نه لازم همیشگی آن )سبحانی، ۱۴۱۴هـ.ق، 384- 385(. 
ل به آیه 229 سوره بقره در عدم جواز اخذ فدیه در صورت عدم وجود کراهت: ساختار نفی و استثناء در  د( خلاصه استدلا
گرفتن فدیه فقط در صورت »خوف از عدم اقامه حدود الهی«  آیه )»لا یحل... إلا أن یخافا«( دلالت بر انحصار دارد؛ یعنی 
کراهت(، اخذ فدیه جایز نیست.  کراهت زوجه است( حلال است. بنابراین، در صورت نبود این خوف )و  )که مظهر بارز آن 
ل مورد توجه صاحب ریاض، شیخ طوسی، ابن ادریس، شهید ثانی و دیگران قرار گرفته است. مفهوم شرطی »فَإِنْ  این استدلا
 جُنَاحَ« نیز مؤید این معناست. بنابراین، طلاق توافقی بدون کراهت به‌صورت خلع مشروع نیست و گرفتن فدیه 

َ
خِفْتُمْ... فَل

در قالب طلاق خلع، جایز نمی‌باشد. 

کراهت در طقلا توافقی سوم( روایاتی در مورد عدم مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان 

روایات دراین‌باره در حد استفاضه است، چنانکه شهید ثانی می‌گوید: »و أخبارهم به مستفیضة« )عاملی جبلی، ۴۱۳هـ.ق، 
بِی عُمَیْرٍ عَنْ جَمِیلٍ عَنْ 

َ
بِیهِ عَنِ ابْنِ أ

َ
۴۰۹/۹(. یکی از این روایات، صحیجه محمدبن مسلم است: »عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أ

خَذَ مِنْهَا وَ 
َ
 لَهُ مَا أ

َ
رٍ حَلّ وْ غَیْرَ مُفَسَّ

َ
راً أ مْراً مُفَسَّ

َ
طِیعُ لَكَ أ

ُ
 أ

َ
ةُ لِزَوْجِهَا جُمْلَةَ ل

َ
بِی جَعْفَرٍ ع قَالَ: إِذَا قَالَتِ الْمَرْأ

َ
دِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أ مُحَمَّ

لَیْسَ لَهُ عَلَیْهَا رَجْعَةٌ« )کلینی، ۱۴۰۷هـ.ق، ۱۴۱/۶(. صاحب ریاض سند این روایت را »صحیح« دانسته است. این روایت، ظاهر 
در آن است که صرف بذل مال همراه با کراهت، موجب جدایی )بائن( می‌شود )طباطبایی، ۱۴۱۸هـ.ق، 353/۱۲( و صاحب 
حدائق می‌گوید: »در این روایت، جمله شرطیه به‌کار رفته و با مفهوم شرط خود نیز دلالت دارد که با نبود کراهت، اخذ فدیه 

جایز نیست« )بحرانی، ۱۴۰۵هـ.ق، ۵۷۱/۲۵(. 
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دٍ عَنْ  دِ بْنِ عِیسَى عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحَكَمِ عَنْ زُرْعَةَ بْنِ مُحَمَّ روایت دیگر، موثقه سماعه است که می‌فرماید: »أحْمَدُ بْنُ مُحَمَّ
هِ فَقَالَ إِذَا قَالَتْ  كُلِّ مِ 

َ
مَ بِهَذَا الْكَل

َ
ى تَتَكَلّ خُذَ مِنَ الْمُخْتَلِعَةِ حَتَّ

ْ
ن‏ یَأ

َ
جُلِ أ  یَجُوزُ لِلرَّ

َ
ِ ع ل

بِی عَبْدِ الّلَ
َ
سَمَاعَةَ بْنِ مِهْرَانَ قَالَ: قُلْتُ لِ

خُذَ مِنْهَا مَا وَجَدَ« )طوسی، ۱۴۰۷هـ.ق، ۹۶/۸-۹۷(. سند این روایت، »موثّق« است. اختلاف در 
ْ
نْ یَأ

َ
 لَهُ أ

َ
َ فِیكَ حَلّ طِیعُ الّلَ

ُ
 أ

َ
لَهُ ل

ک، »صدق  الفاظ بیان شده از سوی زن در روایات مختلف، )لا اطیع لک، لا اطیع الله فیک و... ( نشان‌دهنده آن است که ملا
کراهت است، همان آیه  ک، صرف  کراهت« است، نه تلفظ به الفاظی خاص )مجلسی، ۱۴۰4هـ.ق، ۱۹۲/۱۳(. مؤید اینکه ملا
کراهت داشتن از زوج، خوف عدم رعایت  که زوجه در صورت  که پیش‌تر بیان شد؛ زیرا روشن است  229 سوره بقره است 
که جمیله، همسر ثابت بن قیس، خدمت پیامبر؟ص؟  حدود الهی را دارد؛ افزون‌بر اینکه در سبب نزول این آیه، آمده است 
کراهت نمود و به‌دنبال آن، آیه 229 سوره بقره نازل شد. ثابت‌بن قیس، باغی را برای مهر  آمد و نسبت به شوهرش اظهار 
به همسرش داده بود. ثابت گفت: »ای رسول خدا!؟ص؟ آیا جمیله باغ را مسترد می‌کند؟« حضرت از جمیله نظر خواهی کرد. 
را  باغ  همان  فقط  نمی‌خواهم،  بیشتری  چیز  »من  گفت:  ثابت  می‌دهم«.  هم  اضافه‌تر  و  می‌گردانم  بر  »بلی  گفت:  جمیله 
کافی است )ترحینی  کراهت در طلاق خلع  می‌خواهم«. آنگاه خلع بین آنها واقع شد. این روایت ظهور دارد در اینکه صرف 
الكراهة منها  بأنّه تكفی  الأصحاب یصرّحون  ترى  لذا  »و  اظهار می‌دارد:  عاملی، 1385هـ.ق، 157/7(. فاضل هندی چنین 
عُلمت من قولها أو من غیره؛ اصحاب تصریح می‌کنند بر اینکه وجود کراهت از ناحیه‌ زوجه در طلاق خلع کافی است؛ چه از 

سخنان او فهمیده شود و چه از غیر آن« )فاضل هندی، 1416ه‍.ق، 187/8(.
قُ« )کلینی، ۱۴۰۷هـ.ق، 

َ
ل بِهِ الطَّ رِیدَ 

ُ
أ  مَا 

َّ
إِل قَ 

َ
 طَل

َ
که می‌فرماید: »ل کرده است  روایت دیگر را زراره از امام صادق؟ع؟ نقل 

۶۲/۶(. سند این روایت نزد علما، »حسن« یا »موثّق« ارزیابی شده است )مجلسى، ۱۴۰۴هـ.ق، ۱۰۵/۲۱( و دلالت آن بر اعتبار 
قصد، واضح و روشن است. مطابق این روایات، کراهت داشتن زوجه در تحقق خلع، شرط است و به‌‎دنبال آن، گرفتن فدیه 
کراهت داشتن زوجه در خلع شرط است و شرط بودن آن اجماعی  که  برای زوج جایز می‌شود. برخی از محققان می‌گویند 
کراهت رساندن  بر  آیا علاوه  اینکه  اما  بر آن دلالت دارد،  بیان شد  که  روایاتی  یا متواتره همانند  روایات مستفیضه  و  است 
معانی ذکر شده در روایات به گوش شوهر، معتبر است؟ همان‌گونه که از شیخ و دیگر پیشینیان بیان شده اس و حتی اجماع 
اصحاب بر آن )از سوی محقق حلّی( ادعا شده است، یا اینکه در سخن تعدی کند به‌طوری‌که توهّم افتادن در امور حرام 
آنها فهمیده شود،  یا غیر  یا فعل  از قول  کافی است، چه  کراهت تنها  اینکه  یا  در صورت عدم بینونت وجود داشته باشد، 

کثر متأخرین اصحاب بر آن هستند.  همان‌طورکه ا
ک را ترس از عدم اقامه حدود  گفته متأخرین صحیح است؛ زیرا آیه شریفه، ملا که  آیه 299 سوره بقره شاهد بر این است 
که بیانگر  کراهت، این موضوع )ترس از عدم اقامه حدود( محقق می‌شود و روایت جمیله  الهی قرار داده و بدون شک با 
سبب نزول آیه است، از ذکر عبارات خاص )موجود در روایات دیگر( خالی است. بنابراین، با توجه به روایات مذکور می‌توان 
گرفتن فدیه برای زوج است و  که بیانگر خوف زوجه نسبت به عدم رعایت حدود الهی باشد، مجوز خلع و  گفت هر چیزی 
کراهت، لازم غالبی آن است نه لازم همیشگی آن و در صورت وجود چنین کراهتی، زوج می‌تواند در مقابل طلاق، مالی از زوجه 
دریافت کند و طلاق، بائن خواهد بود. در طلاق توافقی که زوجه از زوج کراهت ندارد، گرفتن عوض )فدیه( به‌عنوان مالی در 

مقابل طلاق، فاقد مشروعیت شرعی است؛ زیرا علت جواز آن )یعنی، کراهت( محقق نیست. 

چهارم( بررسی و نقد آرای فقهاء در پرتو روایات

کراهت نباشد، آن طلاق به عوض باطل است«، نه اینکه درست است. ایشان  گر طلاق در آن   صاحب جواهر می‎گوید: »ا
که  که آنچه در عبارت محقق آمده برای جایی است  کراهت باشد و اشکال می‌کند  که  عوض را منحصر به جایی می‌داند 
کراهت باشد، منتها طلاق با عوض انجام می‌شود بدون اینکه کلمه »خالعت« را بگوید، قصد خلع هم نکند، همین‌که کراهت 
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دارد پول می‌دهد و طلاق می‌خواهد، خلع می‌شود و تشبیه به بیع سلم می‌کند. اینکه قصد می‌کند که می‌گوید: پول می‌دهم 
و۶ ماه دیگر جنس را تحویل می‌گیرم سلم است ولو قصد سلم نکند و بگوید بعت، و اسلمت نگوید، بیع سلم است. اینجا هم 
گر بخواهد عوض بدهد و حال  بگوید انت طالق، و حال آنکه کراهت وجود دارد، معلوم است بائن است؛ چون خلع است. ا
کتاب خلع  که شهید ثانی به آن استشهاد می‌کند، روایت نهم باب سوم  کراهتی نیست، از اساس باطل است. روایتی  آنکه 
وسائل است. ایشان عبارت را تفادی زوجها می‌آورد، درحالی‌که در وسایل آمده: »تباری او تختلع زوجها«. در عبارت وسائل 
گر طلاق با عوض باشد و کراهتی نباشد، صاحب جواهر آن را باطل می‌داند  تفادی نیست. در این زمینه روایتی وجود ندارد و ا
و شهید ثانی آن را صحیح می‌داند و می‌گوید: »این طلاق بائن است«، ولی دلیلی وجود ندارد که بائن باشد. صاحب جواهر در 
این مورد به باب اول کتاب خلع در وسائل تمسک کرده و بیان می‌کند که مرد حق ندارد عوض را بگیرد مگر کراهتی باشد؛ 
صاحب وسایل از ۹ روایت باب اول، استفاده کرده است و معتقد است که مرد، حق ندارد عوض بگیرد مگر اینکه هبه جدا 

باشد، نه اینکه بخشش از طرف زن برای اینکه او را طلاق دهد. )نجفی، 1404هـ.ق، ‌13-11/33(

کراهت در طقلا توافقی 3- 3- 2. مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان 

که طلاق توافقی و اخذ عوض می‌تواند در قالب  ح شده و معتقد است  این دیدگاه توسط میرزای قمی و برخی دیگر مطر
عقود جایز مانند صلح، جعاله، شرط ضمن عقد و... صحیح باشد. 

کراهت در طقلا توافقی اول( اقوال فقهاء در مورد مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان 

الف( نظر شهید ثانی در مورد مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان کراهت: شهید ثانی بر این عقیده است که طلاق به 
گر از آن در کتاب خلع بحث شده به‎دلیل مشابهت آن با طلاق خلع است: »جدایی‌ای که  عوض، غیر از طلاق خلع است و ا
در مقابل عوض حاصل می‌شود، یک‌مرتبه با لفظ خلع یا مبارات است که هر کدام حکم خودش را دارد و مرتبه‌ دیگر، با لفظ 
طلاق. در این صورت، طلاق به عوض است و خلع نیست، اما عادت بر این جاری شده که از آن در کتاب خلع بحث شود، 
به‌دلیل مناسبت داشتن آن با خلع در اینکه هر دو، جدایی در مقابل عوض است، ولی در برخی از احکام با خلع فرق می‌کند. 
که تمام احکام طلاق بر آن بار می‌شود و عوض بر آن اضافه می‌گردد«. )عاملی جبلی،  طلاق به عوض، طلاق صرف است 
گر طلاق همراه با فِدیه واقع شود، خواه با لفظ خُلع باشد و ما قائل باشیم که آن طلاق است یا به دنبال  ۱۴۱۳هـ.ق، ۳۶۶/۹( »ا
آن بیاید، یا با لفظ طلاق باشد و با شرط عِوَض همراه شود، در هر صورت بائن واقع می‌شود نه رجعی، به‌دلیل نصوصی که بر 
کید می‌کند که طلاق به عوض، غیر از خلع  آن دلالت دارند«. )عاملی جبلی، ۱۴۱۳هـ.ق، 374/۹( براین‌اساس، شهید ثانی تأ

است و در صورت سازگاری اخلاقی، طلاق به عوض صحیح است. 
ب( نظرمیرزا ابوالقاسم قمی در مورد مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان کراهت: میرزا ابوالقاسم قمی وقوع »طلاق به 

عوض« را از شش طریق ممکن دانسته است که عبارتند از:
- صلح به‌منزله عقد جایز برای گنجاندن طلاق به عوض: عقد صلح می‌تواند به‌عنوان قالبی جایز برای تحقق طلاق به 
عوض، مورد استفاده قرار گیرد. در این حالت، طلاق به عوض، به‌عنوان یکی از عوضین عقد صلح به‌شمار می‌رود. به این 
ترتیب که زوجه به زوج اعلام می‌دارد: »با تو مصالحه می‌کنم تا این فدیه را در مقابل طلاق من پرداخت نمایی« و سپس زوج 

وی را طلاق می‌دهد. )قمی، ۱۴۲۷هـ.ق، ۴۹۸/۱(
- شرط ضمن عقد لازم برای طلاق به عوض: این نوع طلاق، می‌تواند در قالب شرط ضمن عقد لازم منعقد شود. مصادیق 
گنجاندن  آن عبارت‌اند از: صلح مهریه از سوی زوجه به زوج، در قبال شرط طلاق؛ و فروش مالی از سوی زوجه به زوج، با 
شرط طلاق در ضمن عقد بیع. در این موارد، شرط مذکور جزئی از ثمن معامله تلقی شده و تملک عوض در مقابل ایقاع طلاق 

محقق می‌شود. )قمی، ۱۴۲۷هـ.ق، ۵۰۶/۱(
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- انعقاد طلاق به عوض در قالب عقد جعاله: در این حالت، زوجه فدیه را به‌عنوان جعل )پاداش( در قبال عمل طلاق از 
سوی زوج قرار می‌دهد و این مورد نیز مصداق طلاق در مقابل عوض شناخته می‌شود. )قمی، ۱۴۲۷هـ.ق، ۵۰۷/۱(

- هبه معوض به شرط طلاق: زوجه مال فدیه را به صورت هبه معوض به زوج تملیک نموده و در ضمن آن، شرط طلاق 
را قرار می‌دهد. )قمی، ۱۴۲۷هـ.ق، ۴۸۰/۱(

- شرط ضمن ایقاع طلاق: در این صورت، ضمن ایقاع طلاق، پرداخت مالی از سوی زوجه به زوج شرط می‌شود. )قمی، 
۱۴۲۷هـ.ق، ۵۱۸/۱(

ج شود، عوض مقابل  - طلاق به‌عنوان عوض در عقود معوضه: هرگاه طلاق به‌عنوان یکی از عوضین در عقود معوضه در
که زوجه در ازای طلاق به زوج می‌پردازد. این مورد نیز تحت شمول عموم آیه شریفه »أوفوا بالعقود« قرار  آن، مالی است 

می‌گیرد. )قمی، ۱۴۲۷هـ.ق، ۴۸۷/۱(
میرزای قمی، با ارائه شش طریق برای تحقق طلاق به عوض، هم صحت طلاق و هم صحت عوض را می‌پذیرد، تمام 
که طلاق مذکور به هیچ عنوان خلع نمی‌باشد و باید به‌شکل  صور مذکور برای مشروعیت عوض است، اما فراموش نشود 
واقع  مستقل  صورت  به  طلاق  گرفت،  صورت  توافق  اینکه  از  بعد  و  شود  حاصل  طلاق  طالق«،  »انت  یعنی   عادی،  صیغه 
می‌شود و طلاق و اصل طلاق مقابل عوض قرار می‌گیرد؛ یعنی، طلاق به عوض، که عوض در ضمن صیغه طلاق آورده شود 

و به‌طور مستقیم گفته شده است: »انت طالق به عوض«، مراد نیست. 

دوم( ادله مشروعیت اخذ فدیه در صورت فقدان کراهت

ساءَ  النِّ آتُوا  »وَ  مبارکه نساء است:  آیه چهارم سوره  کرد،  ل  استدلا آن  به  این مورد  در  بتوان  که ممکن است  آیه‌ای  الف( 
گفته‌اند:  صَدُقاتِهِنَّ نِحْلَةً فَإِنْ طِبْنَ لَكُمْ عَنْ شَیْ‏ءٍ مِنْهُ نَفْساً فَكُلُوهُ هَنیئاً مَریئا«. برخی از مفسران در تفسیر این آیه چنین 
گر زنان چیزی از مهر خود را برای شوهران خود ببخشند و با طیب نفس، این کار را انجام دهند، بدون اینکه کراهتی  »یعنی، ا
داشته باشند یا بد اخلاقی شوهر یا بد رفتاری او در بین باشد، گرفتن آن حلال است«. )موسوی سبزواری، ۱۴۰۹هـ.ق، ۲۶۶/۷( 
که آیه مذکور را جزء ادله‌ خلع می‌داند، محمد جواد مغنیه است )ر.ک.، مغنیه، 1421هـ.ق، 17/6(. فخر  یکی از محققانی 
المحققین نیز به این آیه استناد کرده و چنین گفته است: »شرط فی حل الفدیة اختیارهن و طیبة نفوسهن« )فخرالمحققین، 
1387هـ.ق، 377/3(؛ یعنی خداوند در این آیه شرط حلیت فدیه را اختیار زنان و طیب خاطر آنان قرار داده است. برخی از 
گر زنان مبلغى را از روى طیب خاطر و رضاى باطن به شما دادند آن را گرفته و بر شما گوارا  محققین چنین آورده‌اند: »یعنى، ا
و حلال م‌ىباشد. پس شرط حلیّت و مباح بودن مال مبذول براى مرد، آن است كه زن از روى طیب خاطر و رضاى باطن آن را 
به وى اعطاء و بذل كند و پر واضح است وقتى شرط منتفى شد، مشروط نیز كه حلیّت مال براى زوج است، منتفى م‌ىشود« 

)ذهنی تهرانی، ۱۳۶۶هـ.ق، ۲۸۵/۲۰(. 
ح و بسط این دلیل می‌توان گفت که در این آیه، شرط حلیت گرفتن فدیه برای شوهر، رضایت و طیب خاطر زن قرار  در شر
داده شده که مصادیق متعددی می‌تواند داشته باشد. یکی از مصادیق آن این است که زن و شوهر در عین سازگاری و ادامه‌ 
زندگی مشترک، اقدام به این کار نماید و زن با رضایت کامل مهر خود را به شوهرش بذل نماید. مصداق دیگر آن این است 
که زن و شوهر در عین سازگاری و سازش به دلائلی همانند مهاجرت یکی از زوجین، تصمیم به جدایی بگیرند و زن با رضایت 
گرفتن مالی از زن توسط شوهر را مشروط به »طِیب نفس« و رضایت باطنی زن  خاطر مهرش را بذل نماید. این آیه، حلیت 
گر کراهت )به‌معنای تنفر و بیم از عدم  کرده است. در طلاق توافقی، این شرط )رضایت و طیب نفس( محقق است، حتی ا
اقامه حدود( وجود نداشته باشد. بنابراین، می‌توان گفت بخشش مال با رضایت، مشمول این آیه و جایز است، هرچند این 

بخشش در قالب خلع )به‌دلیل فقدان شرط کراهت( نباشد. 
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ب( عمومات صلح: میرزای قمی و دیگر فقها برای اثبات مشروعیت گسترده تعهدات، به عمومات روایات صلح تمسک 
« )صدوق، 1413هـ.ق، 32/3(، بیان 

ً
ل

َ
مَ حَل حَرَّ وْ 

َ
أ  حَرَامًا 

َ
حَلّ

َ
أ  صُلْحًا 

َّ
إِل الْمُسْلِمِینَ  بَیْنَ  لْحُ جَائِزٌ  می‌کنند. روایت مشهور »الصُّ

که  آنجا  از  کند.  را حرام  یا حلالی  را حلال  آنکه حرامی  توافقی میان مسلمانان جایز است، مگر  و  که هرگونه صلح  می‌کند 
بسیاری از تعهدات ابتدایی یا قراردادهای نوپدید در قالب »صلح« قابل تحلیل هستند، این روایت به‌عنوان یک‌دلیل عام، 
ع نباشند )قمى، 1413هـ.ق، 152/3(. طلاق توافقی با عوض را  مشروعیت آنها را تأیید می‌کند، مشروط بر آنکه مخالف شر
کرد. زوجین با تراضی، نزاع یا بن‌بست موجود، زندگی زناشویی را با مصالحه‌ای  می‌توان نوعی صلح بر انحلال نکاح تلقی 
بر جواز چنین مصالحه‌ای   » الْمُسْلِمِینَ...  بَیْنَ  جَائِزٌ  لْحُ  »الصُّ )پرداخت مال در قبال جدایی( خاتمه می‌دهند. روایت عام 
که طلاق راه‌حل شرعی برای جدایی است و پرداخت  دلالت دارد، زیرا این صلح، حرامی را حلال یا حلالی را حرام نمی‌کند؛ چرا

مال نیز از حقوق مالی زوجه به‌شمار می‌رود که می‌تواند آن را ببخشد. 
ج( قاعده »الْمُؤْمِنُونَ‏ عِنْدَ شُرُوطِهِم«: این قاعده که در منابع روایی شیعه با سندهای متعدد نقل شده است، یکی از ادله 
محکم وفای به تعهدات به شمار می‌رود. مفهوم قاعده آن است که مؤمنان باید به شروط و تعهدات خویش پایبند باشند. 
مقصود از قاعده »المؤمنون« آن است که بر هر مسلمان و مؤمنی واجب است به تعهّدات خویش پایبند باشد؛ بدین‌معنا که 
هرگاه کسی برای دیگری متعهّد به چیزی شود، وفای به آن بر او واجب خواهد بود )موسوی بجنوردی، 1419هـ.ق، 251/2(: 
گر حرفی  المؤمنون و یا المسلمون عند شروطهم« )طوسى، 1407هـ.ق، 371/7(. همین‌که در عرف معمولی مردم می‌گویند: »ا
زدید، پای حرفتان بایستید، که این »عند شروطهم« کنایه از این معناست، که واجب است به شروط خودشان وقوف و عمل 

کنند« )انصاری، 1411هـ.ق، 21/5(.
که آیا »المؤمنون عند شروطهم« فقط خصوص شروط  در مورد قلمرو شمول قاعده، دو دیدگاه وجود دارد؛ اختلاف است 
عند  »المؤمنون  شود:  گفته  حال  و  شده  آورده  شرطی  آن  ضمن  در  و  شده  خوانده  عقدی  یعنی  می‌شود؛  شامل  را  ضمنی 
شروطهم«، باید به این شرطشان عمل کنند و یا اینکه دایره شرط وسیع‌تر است و علاوه بر شروط ضمنیه‌، شروط ابتدائیه را 

هم شامل می‌شود؟ )ر.ک.، انصاری، 1411هـ.ق، 21/5؛ مصطفوی، 1411هـ.ق، 265/1(
- دیدگاه اول( قاعده، فقط شامل شروط ضمن عقد می‌شود. )ر.ک.، انصاری، 1411هـ.ق، 21/5؛ مصطفوی، 1411هـ.ق، 265/1(
- دیدگاه دوم( قاعده، علاوه بر شروط ضمن عقد، شروط ابتدایی )تعهدات یک‌طرفه یا توافق‌های پیش از عقد( را نیز 
دربرمی‌گیرد. این دیدگاه با عمومیت قاعده و نیز با مفهوم وسیع »شرط« -که به‌معنای هرگونه التزام و تعهد است- هماهنگی 
گر گفته شده است که شرط، شروط ابتدائیه یعنی، الزام  بیشتری دارد. به عبارت دیگر، شرط به‌معنای الزام و التزام است و ا
نیست شامل می‌شود.  و در ضمن چیزی  است  ابتدایی  الزام  که یک  را هم  را هم شامل می‌شود، پس خود عقد  ابتدایی 

)ر.ک.، انصاری، 1411هـ.ق، 21/5؛ مصطفوی، 1411هـ.ق، 265/1(
وْفُوا بِالْعُقُودِ«: مسئله وفای به عهد و قرارداد، از اصول کلیدی نظام حقوقی و اخلاقی اسلام است. آیات قرآن، 

َ
د( عمومات »أ

کید دارند. واژه »عقد« در لغت به‌معنای  گسترده‌ای بر لزوم پایبندی به تعهدات تأ روایات معصومان؟عهم؟ و قواعد فقهی 
گره زدن دو  »گره زدن« و »پیوند دادن« دو چیز به یکدیگر است، به‌گونه‌ای که جدایی آنها به سادگی ممکن نباشد )مانند 
ریسمان(. )جوادی، 1379هـ.ق، 320/11( در اصطلاح شرعی، »عقد« به هرگونه تعهد و پیمان الزام‌آور، اعم از معاملات )مانند 
بیع و نکاح( و عهدها و پیمان‌های اجتماعی اشاره دارد )راغب اصفهانی، 1412هـ.ق، 341/1(. علامه طباطبایی در تفسیر 
کید می‌کند. برخی مفسران »عقود« را فقط به قراردادهای رایج  المیزان با نقد دیدگاه‌های محدودکننده، بر عمومیت آیه تأ
استناد به ظهور  با  اما علامه طباطبایی  کرده‌اند،  یا عهدهای اهل‌کتاب محدود  یا پیمان‌های جاهلی،  و نکاح،  مانند بیع 
که آیه همه انواع عقود، اعم از مالی، خانوادگی،  لفظی آیه- به‌ویژه با توجه به الف و لام عموم در »الْعُقُودِ«- معتقد است 
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اجتماعی و سیاسی را دربرمی‌گیرد. این عمومیت حتی تعهدات یک‌طرفه )ایقاع( و شروط ابتدایی را نیز شامل می‌شود، زیرا 
مبنای آیه، لزوم وفای به هرگونه التزام و تعهدی است که انسان می‌پذیرد )طباطبایی، 1390هـ.ق، 258/5(.

کید دارد. عهد در این آیه می‌تواند شامل  « )اسراء:34( نیز بر لزوم وفای به عهد تأ
ً

کَانَ مَسْئُول وْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ 
َ
آیه »وَأ

تعهدات فردی، اجتماعی، بین‌المللی و حتی پیمان‌های درونی باشد. از دیدگاه قرآن، وفای به عهدهای اجتماعی به‌دلیل 
کنار یکدیگر، شبکه جامعی از  گسترده‌تر در عدالت و نظم عمومی، اهمیتی فراتر از تعهدات فردی دارد. این آیات در  تأثیر 
الزامات اخلاقی و حقوقی را شکل می‌دهند که پایه‌های اعتماد و تعاون اجتماعی را تحکیم می‌کند. )طباطبایی، 1390هـ.ق، 
)قراردادهای  عقود  به  محدود  فقط  فرمان  این  دلالت  )مائده:1(  بِالْعُقُود«  وْفُوا 

َ
»أ آیه  به  قرآنی  استناد  براساس   )258/5

دوجانبه( نیست، بلکه مفاهیم حقوقی مرتبط از جمله »ایقاع« )اعمال حقوقی یک‌جانبه(، »شروط« )شرایط ضمن عقد( 
که  و نیز »ضمانات مطلق« را دربرمی‌گیرد. ازاین‌رو، آیه مذکور به‌صورت جامع بر لزوم پایبندی به هرگونه تعهد و التزامی را 

انسان می‌پذیرد، دلالت دارد )طباطبایی، 1390، ه‍.ق 258/5(.
طلاق توافقی با عوض، در حقیقت یک‌توافق دوطرفه )عقد تراضی( بین زوجین است. این توافق، هرچند به انحلال نکاح 
وْفُوا بِالْعُقُودِ« به‌طور 

َ
منجر می‌شود، اما مبتنی بر یک »عقد« یا پیمان جدید )مبنی بر جدایی در قبال عوض( است. آیه »أ

عام بر لزوم وفای به هر پیمانی دلالت دارد. بنابراین، این توافق زوجین نیز مشمول این عموم شده و پس از انعقاد، لازم 
الوفا است. زوجین در این توافق، به یکدیگر عهد می‌دهند: »زوجه متعهد به پرداخت عوض می‌شود و زوج متعهد به اجرای 

وْفُوا بِالْعَهْدِ« است. 
َ
طلاق«. این عهد متقابل، مشمول آیه »أ

هـ( جمع‌بندی و بیان نظر برگزیده: عوضی که در طلاق توافقی، با رضایت کامل طرفین پرداخت می‌شود )مانند بخشش 
مهریه توسط زوجه(، مشروع و مجاز است و با دریافت آن، ملکیت برای زوج حاصل می‌شود. مستند فقهی این حکم، آیه ۴ 
ک جواز اخذ مال معرفی می‌کند. مصداق این رضایت منحصر به موارد  سوره نساء است که »طِیبِ نَفْسٍ« و رضایت قلبی را ملا
گر زوجه با رضایت درونی اقدام به بذل نماید، دریافت آن  ادامه زندگی نیست بلکه در فرض تصمیم به جدایی توافقی نیز، ا
برای زوج جایز است. همچنین مشروعیت عوض در طلاق توافقی، با استناد به برخی عمومات شرعی قابل اثبات و الزام‌آور 
شُرُوطِهِمْ«  عِنْدَ  را شامل می‌شود؛ قاعده »المُؤْمِنُونَ  که توافق دوطرفه زوجین  است: عمومات قرآنی وفای به عقد و عهد 
که این توافق را به عنوان یک  که پایبندی به شرط پرداخت عوض در قبال طلاق را الزام می‌کند.؛ و عمومات جواز صلح 

مصالحه برای رفع نزاع، مشروع می‌داند. 
با بهره‌گیری از انعطاف فقه امامیه، راهکارهای بدیل زیر برای اعتباربخشی به این توافق پیشنهاد می‌شود: 

- انعقاد در قالب عقود معوض: می‌توان طلاق توافقی مشتمل بر عوض را در چارچوب عقودی چون صلح، هبه معوّضه 
وْفُوا بِالْعُقُودِ« تبعیت می‌کند. 

َ
یا جعاله گنجاند. این حکم از عمومیت ادله لزوم وفای به عقد »أ

که تداوم زندگی زناشویی به‌دلیل شرایط خاصی )مانند دوری مسافت طولانی‌ و  ج: در مواردی  - تطبیق قاعده نفی حر
ج باشد و راه دیگری وجود نداشته باشد، می‌توان با  از ایشان با مشقت شدید و حر غیرقابل جبران( برای زوجین یا یکی 
ج اثبات حکم می‌کند«، حکم به حلیت عوض و  استناد به این قاعده شرعی و بنا به نظر فقهایی که می‌گویند: »قاعده لاحر

جواز گرفتن عوض داد. 

نتیجه‌گیری

پژوهش حاضر با روش تحلیلی-اسنادی و رویکرد اجتهادی امامیه به بررسی مشروعیت طلاق توافقی در صورت عدم 
که آیه ۲۲۹ سوره بقره، معیار مشروعیت اخذ  کراهت و حکم رجوع در آن پرداخت. یافته‌های تحقیق نشان می‌دهد  وجود 
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که اعم از »کراهت زوجه« می‌باشد.  « )ترس از عدم رعایت حدود الهی( قرار داده است  ِ
 یُقِیمَا حُدُودَ الّلَ

َّ
ل

َ
أ عوض را »خَافَا 

همان‌گونه که در تبیین مفهوم و ماهیت »طلاق توافقی« اشاره شد، ممکن است زوجین علی‌رغم وجود علاقه و سازگاری، به 
دلایلی قهری )نظیر مهاجرت طولانی‌مدت یا اشتغال در مکانی دور( نتوانند زندگی مشترک را تداوم بخشند. در چنین فرضی، 
طرفین ممکن است به‌صورت توافقی تصمیم به جدایی بگیرند و زوجه با بذل مهریه یا پرداخت مالی دیگر موافقت نماید. 
که »کراهت زوجه« را شرط می‌دانند، ممکن است حکم به عدم انطباق این  با استناد به ظاهر آیه مذکور و روایات مرتبط 
توافق با قالب خلع و در نتیجه، بطلان طلاق به عنوان خلع داده شود. کراهت، شرط لازم برای طلاق خلع است، نه هر نوع 
طلاق توافقی. بنابراین، در صورت نبود کراهت، طلاق توافقی به صورت خلع یا مبارات واقع نمی‌شود. در صورت استفاده از 
نْتِ طَالِقٌ بِکَذَا«( در چارچوب توافق مذکور، درصورتی که قابل انطباق 

َ
نْتِ طَالِقٌ« یا »أ

َ
عْتُکَ بِکَذَا وَ أ

َ
صیغه طلاق )مانند: »خَلّ

بر طلاق رجعی باشد، به صورت رجعی واقع می‌شود. مستند فقها در این زمینه، عمومات ادله طلاق است که وقوع طلاق را 
با انشای صیغه محقق می‌دانند، هرچند انگیزه و شرایط آن متفاوت از خلع باشد.

که زوجین به  که در طلاق توافقی  گفت  ج، عمومات طلاق، و شرایط رضایت در تملیک( می‌توان  با ترکیب ادله )نفی حر
و بذل  واقع می‌شود  به صورت رجعی  با صیغه شرعی  دارند، طلاق  زوجه( قصد جدایی  کراهت  دلایل موجه )حتی بدون 
عوض با رضایت طرفین نیز معتبر و مشروع است. نظر برخی از فقها در مورد عدم جواز گرفتن عوض، مربوط به جایی است 
که طلاق به عوض، باشد؛ یعنی عوض در ضمن صیغه طلاق آورده شود و به‌طور مستقیم گفته شود »انت طالق بعوض«، اما 

شامل موردی که عوض را مورد مصالحه یا جعاله یا شرط ضمن عقد قرار داده‌اند، نمی‌شود.
کراهت  طلاق توافقی در رویه قضایی ایران بیشتر در قالب خلع یا مبارات ثبت می‌شود، درحالی‌که در بسیاری از موارد، 
ج می‌تواند پشتوانه  به‌معنای مصطلح فقهی وجود ندارد. این امر نیازمند بازنگری در رویه‌های فعلی است. قاعده نفی حر
گر کراهتی در کار نباشد. تفاوت ماهوی طلاق  ج باشد، حتی ا فقهی برای مشروعیت‌بخشی به طلاق توافقی در موارد عسر و حر
توافقی با طلاق خلع در عنصر کراهت است، درحالی‌که در طلاق توافقی، ممکن است طرفین با حفظ احترام متقابل تصمیم 
به جدایی بگیرند. توافق بر سر امور مالی )مهریه، نفقه، اجرت المثل( و غیرمالی )حضانت( در طلاق توافقی، براساس قواعد 
فقهی معاملات و صلح، صحیح و نافذ است. این نتایج نشان می‌دهد که طلاق توافقی در فقه امامیه از پشتوانه‌های نظری 
قابل توجهی برخوردار است، اما نیازمند تنقیح دقیق‌تر مفاهیم، تبیین ادله و انطباق با شرایط اجتماعی امروز است. با توجه 
که انجام شد، تدوین ضوابط فقهی-حقوقی مشخص برای طلاق توافقی در نظام قضایی ایران مورد نیاز  به بررسی‌هایی 

است تا از سویی حقوق شرعی طرفین حفظ شود و از سوی دیگر از اطاله دادرسی جلوگیری گردد.

پیشنهادات پژوهشی و کاربردی

با توجه به بررسی‌های انجام شده، پیشنهادات زیر برای غنای علمی و رفع نواقص و کاستی‌های قانونی در موضوع مورد 
بررسی ارائه می‌شود: 

- گسترش پژوهش‌های فقهی در زمینه طلاق توافقی با توجه به تحولات اجتماعی و نیازهای حقوقی معاصر. 
- بررسی تطبیقی دیدگاه‌های فقهی مذاهب اسلامی درباره طلاق توافقی و امکان استفاده از ظرفیت‌های فقهی دیگر مذاهب. 
ج«، »الضرورات تبیح المحظورات« و »الإجبار بالطلاق« در مشروعیت‌بخشی به طلاق توافقی.  - مطالعه قواعد فقهی مانند »لاحر
ویژه  احکام  با  طلاق  از  مستقل  نوعی  عنوان  به  توافقی  طلاق  که  به‌گونه‌ای  خانواده  حمایت  قانون   ۲۵ ماده  اصلاح   -

شناخته شود. 
- آموزش قضات، مشاوران خانواده و سردفتران ازدواج و طلاق در زمینه مبانی فقهی طلاق توافقی. 

توافقی« شامل شرایط مالی، حضانت، نفقه و سایر تعهدات طرفین  استاندارد »توافقنامه طلاق  - طراحی دستورالعملی 
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براساس موازین شرعی. 
کز تخصصی مشاوره فقهی-حقوقی برای زوجین متقاضی طلاق توافقی، برای جلوگیری از تعارضات آتی.  - ایجاد مرا

- استفاده از ظرفیت نهادهای قضایی مانند »شورای حل اختلاف« برای احراز شرایط عقلایی طلاق توافقی و جلوگیری از 
سوءاستفاده. 

ملاحظات اخلاقی

پیروزی از اصول اخلاق پژوهش 

کلیه اصول اخلاقی در انجام و انتشار این پژوهش رعایت شده است. این موضوع توسط  که  کید می‌کنند  نویسندگان تأ
تمامی نویسندگان تأیید شده است. 

عدم سوء رفتار علمی

یا دستکاری  از جمله جعل  از هرگونه سوءرفتار علمی،  گزارش پژوهش حاضر  و  انجام  که در  اعلام می‌کنند  نویسندگان 
داده‌ها، تحریف نتایج، سرقت علمی و سایر رفتارهای مغایر با اصول اخلاق پژوهش، پرهیز شده است.

مشارکت نویسندگان

تمامی نویسندگان به‌صورت مساوی در طراحی پژوهش، نگارش مقاله و ویرایش نسخه‌های نهایی مشارکت داشته‌اند. 

تعارض منافع

نویسندگان عدم وجود تعارض منافع )Conflict of Interes‌t( را در ارتباط با این پژوهش اعلام می‌کنند. به عبارت دیگر، 
گزارش نتایج  یا  که بتواند بر طراحی، اجرا، تحلیل یافته‌ها  هیچ‌گونه تعارض منافع مالی، سازمانی یا شخصی وجود ندارد 

پژوهش تأثیرگذار باشد.

حامی مالی

این پژوهش بدون دریافت هرگونه حمایت مالی از سازمان‌های دولتی، تجاری یا غیرانتفاعی انجام شده است. 

سپاسگزاری

کراهت و حکم رجوع در  کریمی باعنوان مشروعیت طلاق توافقی بدون  مقاله حاضر حاصل رساله سطح4 خانم طاهره 
آن از منظر فقه است که با حمایت معنوی و علمی جامعه الزهرا)س(تدوین شده است. نویسندگان مقاله، از معاون محترم 
مقاله  انتشار  و  پژوهش  انجام  در  معنوی  حمایت  خاطر  به   1404 سال  در  بنت‌الهدی  عالی  آموزش  مجتمع  وقت  پژوهش 

سپاسگزاری می‌کنند.

منابع
قرآن کریم )۱۳۷۳(. مترجم: مکارم شیرازی، ناصر. قم: دارالقرآن الکریم.

ابن ادریس حلی، محمد‌ )1387هـ.ق(. موسوعة ابن إدریس الحلی. قم: دلیل ما. 
ابن فارس، احمد‌ )1404هـ.ق(. معجم مقاییس اللغة. قم: مكتب الإعلام الإسلامی. 

انصاری، مرتضى )1411هـ.ق(. المكاسب )ط - القدیمة(. قم:دار الذخائر.
ایروانی، باقر )1426هـ.ق(. دروس تمهیدیة فی القواعد الفقهیة. قم: دار الفقه للطباعة والنشر. 

بحرانی )آل‌عصفور(، یوسف‌ )1405هـ.ق(. الحدائق الناضرة فی أحكام العترة الطاهرة. قم: دفتر انتشارات اسلامی. 
ح الروضة البهیة. قم: دار الفقه للطباعة والنشر.  ترحینی عاملی، محمدحسن )1385(. الزبدة الفقهیة فی شر

جهانگیر، منصور )1393(. قانون مدنی. بی‌جا: دیدآور. 
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جوادی، احمد صدر.، و فانی، کامران )1379(. دائرةالمعارف تشیع. تهران: بنیاد خیریه و فرهنگی شط.
جوهری، اسماعیل‌ )1376 ه‍.ق(. تاج اللغة و صحاح العربیة. بیروت: دار العلم للملایین. 

حسینی طهرانی، هاشم )1364(. علوم العربیة. تهران: انتشارات مفید. 
خراسانی )آخوند(، محمدکاظم )1409هـ.ق(. كفایة الأصول. قم: آل‌البیت؟عهم؟. 

ح الروضة البهیة. قم: وجدانی.  ذهنی تهرانی، محمدجواد )1366(. المباحث الفقهیة فی شر
راغب اصفهانی، حسین‌ )1412هـ.ق(. مفردات ألفاظ القرآن. بیروت: دار القلم. 

سبحانی تبریزی، جعفر )1414هـ.ق(. نظام الطلاق فی الشریعة الإسلامیة الغراء. قم: مؤسسه امام صادق )ع(. 
سرور، ابراهیم حسین )1429هـ.ق(. المعجم الشامل للمصطلحات العلمیة والدینیة. بیروت: دار الهادی. 

شبیری زنجانی، موسی )1419هـ.ق(. كتاب النكاح. قم: مؤسسه پژوهشی رای‌پرداز. 
طباطبایی حائرى، علی‌ )1418هـ.ق(. ریاض المسائل. قم: مؤسسه آل‌البیت؟عهم؟. 

طباطبایی، محمدحسین )1390هـ.ق(. المیزان فی تفسیر القرآن. بیروت: مؤسسة الأعلمی للمطبوعات. 
طوسی، محمد‌بن حسن )1387هـ.ق(. المبسوط فی فقه الإمامیة. تهران: مرتضوی.

طوسی، محمد‌بن حسن )1407هـ.ق(. الخلاف. قم: جامعه مدرسین. 
طوسی، محمد‌بن حسن )1407هـ.ق(. تهذیب الأحكام. تهران: دارالکتب الإسلامیة. 

عاملی جبلی، شهید ثانی، زین‌الدین‌ )1413هـ.ق(. مسالك الأفهام إلى تنقیح شرائع الإسلام. قم: مؤسسه المعارف الإسلامیة. 
عسکری، حسن‌بن عبدالله )1400هـ.ق(. الفروق فی اللغة. بیروت: دار الآفاق الجدیدة. 

عمید زنجانی، عباسعلی )1382(. آیات الأحکام. تهران: دفتر مطالعات و تحقیقات علوم اسلامی. 
http://fazellankarani. com/persian/lessons/438 .ج فقه فاضل لنکرانی، محمد جواد )1384(. دروس خار

فاضل موحدی لنکرانی، محمد )1425هـ.ق(. ثلاث رسائل. قم: مرکز فقهی ائمه اطهار؟عهم؟. 
فاضل هندی، محمد‌بن حسن )1416هـ.ق(. كشف اللثام عن قواعد الأحكام. قم: مؤسسة النشر الإسلامی. 

ح إشکالات القواعد. قم: اسماعیلیان. فخرالمحققین، محمد )1387(. إیضاح الفوائد فی شر
فراهیدی، خلیل‌بن احمد )1409هـ.ق(. كتاب العین. قم: نشر هجرت. 

کبر )1371(. قاموس قرآن. تهران: دارالکتب الإسلامیة.  قرشی، علی‌ا
قمى، ابو القاسم )1413هـ.ق(. جامع الشتات فی أجوبة السؤالات. تهران: مؤسسه كیهان، تهران.

قمی، ابوالقاسم‌ )1427هـ.ق(. رسائل. قم: دفتر تبلیغات اسلامی. 
کلینی، محمد‌بن یعقوب )1407هـ.ق(. الكافی. تهران: دارالکتب الإسلامیة. 

ح أخبار آل الرسول. تهران: دارالکتب الإسلامیة.  مجلسی، محمدباقر )1404هـ.ق(. مرآة العقول فی شر
محقق حلی، جعفر‌ )1408هـ.ق(. شرائع الإسلام فی مسائل الحلال والحرام. قم: اسماعیلیان. 

محقق داماد، مصطفی )1406هـ.ق(. قواعد فقه. تهران: مرکز نشر علوم اسلامی. 
محقق سبزواری، محمدباقر‌ )1423هـ.ق(. كفایة الأحكام. قم: انتشارات اسلامی. 

مصطفوی، محمدکاظم )1411هـ.ق(. القواعد مائة قاعدة فقهیة معنی ومدرکا وموردا. قم: مؤسسة النشر الاسلامی التابعة لجماعة المدرسین.
مغنیه، محمدجواد )1421هـ.ق(. الفقه على المذاهب الخمسة. بیروت: دار التیار الجدید. 

مکارم شیرازی، ناصر )1379(. الامثل فی تفسیر كتاب الله المنزل‌. قم: مدرسه الامام على بن ابى طالب؟ع؟.
مکارم شیرازی، ناصر )1411هـ.ق(. القواعد الفقهیة. قم: مدرسه امیرالمؤمنین؟ع؟. 

مکارم شیرازی، ناصر )1371(. تفسیر نمونه. تهران: دارالکتب الإسلامیة. 
 موسوى بجنوردى، حسن )1419(. القواعد الفقهیة. قم: نشر الهادی.

موسوی سبزواری، عبدالاعلی )1409هـ.ق(. مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن. قم: دفتر سماحة آیت‌الله العظمی السبزواری. 
ــه  ــه جامع ــته ب ــامی وابس ــارات اس ــر انتش ــم: دفت ــام. ق ــرائع الإس ــر ش ح مختص ــر ــی ش ــرام ف ــة الم ــی )1411هـــ.ق(. نهای ــن عل ــی، محمد‌ب ــوی عامل موس

ــه قــم.  مدرســین حــوزه علمی
ح شرائع الإسلام. بیروت: دار إحیاء التراث العربی.  نجفی، محمدحسن )1404هـ.ق(. جواهر الكلام فی شر




