
اهمیت حقوق خانواده در ادبیات سنتی فارسی با رویکرد به حقوق زوجین
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چکیده

اندیش���ه رعایت حقوق زن و مرد از باورداش���ت های مردمان ایران زمین از دیرباز بوده 

گذاش���ته  اند.  که این اندیش���ه  ها را در قالب نظم و نث���ر برای آیندگان به میراث  اس���ت 

پژوه���ش حاضر با هدف بررس���ی حق���وق زوجین در ادبیات س���نتی فارس���ی  به روش 

توصیفی- تحلیلی انجام شد. با بررسی  های تطبیقی قوانین حقوقی- فقهی زوجین 

در کتب حقوقی معاصر و آثار نظم و نثر فارسی )از قرن چهارم هجری تا قرن معاصر( این 

ج  که بر مبادی حقوق بشری مندر که س���خنوران فارسی زبان به  دلیل اشرافی  فرضیه 

در فقه و حقوق اسلامی داشته اند، این مبادی و مظاهر آن را در کلام خویش منعکس 

که سخنوران فارسی زبان، به  می  کردند، اثبات شد. یافته های این پژوهش نشان داد 

حقوق زن در جایگاه همسر، حقوق مرد در جایگاه شوهر و حقوق مشترک آن دو، هم 

از نظر  مادی و هم از نظر اخلاقی و روحی - روانی به  طور شایسته ای توجه داشته و آن 

که این امر تلاش���ی از س���وی ایشان برای تحکیم بنیان  را در آثار خود نمایان می  کردند 

کمتر مورد توجه است. که امروزه شاید  خانواده بوده است؛ موضوعی 

کلی���دی: خان���واده، حق���وق خان���واده، حق���وق زوجین، ادبیات فارس���ی،  گان  واژ

بین رشته ای.
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The Importance of Family's Rights in Persian Traditional Literature 
with an Approach to Couples' Rights

Mohammad Amin Shamsinia1, Mohammad Amir Obiedinia2, Mohammad Hussein Khan Mohammadi3

From a long time ago, the thought of respecting women's and men's rights has been one 
of the beliefs of the Iranian people who have inherited these thoughts in the form of poetry 
and prose for future generations. The present research was conducted with the purpose 
of investigating couples' rights in Persian traditional literature by a descriptive-analytical 
method. A comparative study on the legal-jurisprudential laws in the contemporary 
legal books and Persian poetry and prose works (from the fourth century AH to the 
contemporary century) confirmed the hypothesis that Persian-speaking speakers due to 
their knowledge on the principles of human rights, cited in Islamic jurisprudence and law, 
reflected these principles and their manifestations in their words. The findings showed 
that Persian-speaking speakers properly took into consideration women's rights as wives, 
men's rights as husbands, and their common rights, both materially and morally-mentally, 
and reflected them in their works that it demonstrated their attempts for strengthening the 
foundation of family; perhaps, today, this is an issue to which less people pay attention.
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1. مقدمه

که تعاریف  حقوق، دانش���ی اس���ت برای تکام���ل روابط اجتماعی بش���ر و تضمین این رواب���ط 

که بر اشخاص در اجتماع حکومت  متعددی دارد از جمله: حقوق، مجموع قواعدی اس���ت 

می کن���د. همچنی���ن حقوق برای تنظیم روابط م���ردم و حفظ نظم در اجتم���اع برای هر فرد، 

امتیازهایی در برابر دیگران می شناس���د و توان خاصی به او می بخش���د؛ این امتیاز و توانایی 

کارمندان دولت یا حقوق  که جمع آن حقوق اس���ت. وقتی س���خن از حقوق  را حق می نامند 

که دولت بابت ثبت اسناد رسمی از  کارکنان و پولی است  دیوانی می شود، مقصود دستمزد 

که بیشتر در امور مالیاتی و حقوق اداری به  کار می رود از  دو طرف معامله می گیرد. این معانی 

گاهی مقصود از واژه حقوق، علم حقوق  که در اصطلاح به  کار می  رود.  شاخه های حق است 

که قواعد حقوقی و سیر تحول زندگی آن را تحلیل می  کند. )کاتوزیان، 1390( است؛ یعنی دانشی 

از جمله یافته های بشر در این زمینه، حقوق خانواده در راستای ایفای وظایف خانواده 

است. جایگاه والای خانواده، به عنوان با هویت ترین نهاد اجتماعی از دیرباز و به ویژه قرون 

کرده  کهن احراز  کلیه تأسیس���ات حقوقی نوی���ن و  اخی���ر، موقعی���ت و مقام ممتازی را در بین 

که روابط و مناسبات  اس���ت. حقوق در معنای عام مجموعه مقررات و قواعد و اصولی اس���ت 

مختلف بین اجتماعات و افراد را به  صورت متقابل تنظیم می کند. از یافته های بش���ر در این 

ک���ه باهویت ترین نهاد  زمین���ه حق���وق خانواده برای انج���ام وظایف خانواده اس���ت. خانواده 

کهن  اجتماعی اس���ت از دیرباز موقیعت و مقام ویژه  ای بین تمام تأسیس���ات حقوقی نوین و 

که در طول  به  دس���ت آورده است. حقوق خانواده بخش مهمی از این دستاورد عظیم است 

کل بش���ریت س���یلان و صیقل یافته اس���ت و بش���ر متمدن  قرون و اعصار مختلف به  وس���عت 

امروز در س���ایه این پوی���ش تاریخی در این عرصه اجتماعی نظم اس���توار و قابل اتکایی دارد. 

)محقق داماد، 1384(

گان نیست. در دریای بی انتهای  ادبیات فارس���ی تنها جلوه گاه صورخیال و موس���یقی واژ

که از  جمله رویکردهای حوزه عاطفی  ادبیات فارس���ی می توان انواع مفاهیم انسانی را یافت 
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ادبیات، توجه به حقوق انس���انی اس���ت. حقوق بش���ر به  ط���ور عام1   و حقوق خان���واده به  طور 

خاص از موارد مورد توجه سخنوران فارسی زبان است.

رش���ته های علوم انس���انی پیوند اجتناب ناپذیری با هم دارند و مطالعات میان رشته ای 

گسترش افق های علوم مختلف  تلاش���ی است برای تبیین روابط و تأثیر و تأثر علوم مختلف. 

کرده اس���ت. باوجود مطالعه علوم مختلف  در قرون اخیر لزوم تفکیک علوم را اجتناب ناپذیر 

به  ص���ورت تخصص���ی، به  دلیل پیوس���تگی ذاتی برخ���ی علوم ب���ا یکدیگر، ض���رورت مطالعات 

که امروزه از ضرورت های پژوهشی و از حوزه های  میان رش���ته ای امری اجتناب ناپذیر اس���ت 

موردتوجه پژوهش���گران اس���ت. علوم ام���روزی عصاره بالندگی در بس���تر زمان ها و مکان های 

که از جمله می  توان به  گسس���تنی با یکدیگر دارند  که پیشینه آنها پیوندی نا مختلف  اس���ت 

کرد. بررس���ی پیوندهای حقوق و ادبی���ات، هم پژوهش های  پیون���د حقوق و ادبیات اش���اره 

گستره ادبیات می  شود.  حوزه حقوق را یاری می  کند  و هم سبب شناخت و درک دقیق تر 

بررس���ی حقوق خانواده در بس���تر تاریخ و فرهنگ نش���ان دهنده اهمیت خانواده در باور 

ک���ه عمری ب���ه درازای تاریخ  گذش���تگان اس���ت. خان���واده دیرینه ترین نهاد اجتماعی اس���ت 

بشریت دارد و همیشه مورد توجه اندیشمندان جوامع و ملل مختلف بوده است. سخنوران 

که نماینده اندیشه جامعه هستند به  دلیل ثبت و انتقال فرهنگ جامعه، سهم قابل توجهی 

که برای رسیدن به مبانی حقوق خانواده،  در بررسی و شناخت حقوق جامعه دارند تا جایی 

آثار س���خنوران فارس���ی زبان از منابع قابل توجه است. آثار سخنوران موجب غنای مطالعات 

حوزه حقوق به  ویژه حقوق خانواده است و مطالعات حوزه حقوق و ادبیات را یاری می  کند. 

به  دلی���ل نقش مؤثر خانواده در بنیان مبان���ی جامعه، این نهاد اهمیت زیادی در جامعه 

انس���انی دارد. خانواده باهویت ترین نهاد اجتماعی اس���ت و نقش انکار ناپذیر آن در س���لامت 

که هیچ   یک از مکاتب فلس���فی، سیاس���ی و اجتماعی، خود  فرد و اجتماع به اندازه  ای اس���ت 

کتابی است  را از بررس���ی آن بی نیاز ندیده اند. )محقق داماد، 1384( کتاب سیاس���ت2 ارس���طو اولین 
که خون سر بیگناهان م��ری�������������������ز )فردوسی، 1396( 1. چنین گفت موبد به به������������������������������رام تیز  

با دوستان مروت، با دشمنان مدارا )حافظ، 1390( آسایش دو گیتی تفسیر این دو حرف است  
که بر یک نمط می  نماند جه�������������ان مها زورمندی مکن با که����������������������������������������������ان  
که گر دست یابد برآیی به هی��������������چ سر پنجه ناتوان بر مپی�������������������������������������������������������چ  

که عاجز شوی گر درآیی ز پ���������������ای )سعدی، 1395( مبر گفتمت پای مردم ز ج�����������������������������������������ای  
2. Politics
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که درباره س���ازمان خانواده ی���ا تدبیر منزل1 به  عنوان عن�صر اص�ل���ی ج�امعه و دولت، مباحثی 

کرده اس����ت )ارس���طو، 1349(. نظام های تقنینی در ادوار تاریخ توجهی ویژه به خانواده  را مطرح 

داش���ته اند تاجایی  ک���ه  مجمع القوانین یا قانون نامه حمورابی احکامی دقیق و پیش���رفته در 

کید زیادی  زمینه ازدواج، خانواده و ارث دارد )امین، 1386(. در ادیان ایرانی پیش از اسلام نیز تأ

به ادای حقوق خانواده ش���ده اس���ت. در ایران باس���تان به  ویژه در دوره ساس���انی، براس���اس 

ک اموال را می پذیرفتند و در نتیجه منافع مادی  مذهب زرتش���ت، زن و ش���وهر نظام اش���ترا

زوجین یکی می شد )اسعدی، 1387(. با ظهور اسلام، رویکرد جدیدی در مسائل حقوق خانواده 

پدیدار شد. عبدالله  بن عمرو درباره اهمیت حقوق خانواده در اسلام می گوید: 
که تو ش���بها  پیامب���ر؟ص؟ به من فرمود: »گمان می کنی به من خبر نرس���یده اس���ت 
را ب���ه عب���ادت می گذرانی و روزها را به روزه داری؟« گفت���م: آری چنین می کنم. فرمود: 
گر به این روش ادامه بدهی چشمانت گود می افتد و بدنت خسته و رنجور می شود.  »ا
گاهی روزه بگیر  درحالی ک���ه هم بدنت و هم خانواده ات بر ]گردن[ تو حقی دارند. پس 

گاهی بخواب«. )محمدی  ری شهری، 1391( کن و  گاهی شب زنده داری  گاهی بخور و  و 

کید ش���ده  اس���ت. )ر.ک.، طباطبایی،  در آی���ات و روای���ات فراوانی بر اهمیت جایگاه خانواده تأ

1402 ه����.ق؛ ص���دوق، 1418ه�.ق( بند س���وم ماده ش���انزدهم اعلامیه جهانی حقوق بش���ر بیان می  کند: 

»خان���واده رکن طبیعی و اساس���ی جامعه اس���ت و حق دارد و بای���د از حمایت جامعه و دولت 

بهره مند ش���ود« )جانس���ون، 1377(. اصل دهم قانون اساسی جمهوری اس���لامی ایران )مصوب سال 

1385( نی���ز خان���واده را واحد بنیادی جامعه اس���لامی خوانده و بر تس���هیل تش���کیل خانواده و 

کید  پاس���داری از قداست آن و اس���تواری روابط خانوادگی براساس حقوق و اخلاق اسلامی تأ

کرده اس���ت )کاتوزیان، 1393(. امروزه حقوق خانواده ش���اخه ای از حقوق مدنی و زیر مجموعه ای 

از حق���وق خصوصی اس���ت )کاتوزی���ان، 1387(، ام���ا در پاره ای از مس���ائل با حق���وق عمومی و دیگر 

ش���اخه های حقوق تشریک مساعی دارد. اصطلاح حقوق خانواده، تأسیسی نوین و برگرفته 

از حقوق معاصر اس���ت. در فقه اس���لامی درباره حقوق و تکالیف زوجین، پدر، مادر و اولاد در 

برابر یکدیگر در بخش  های متعدد نکاح، طلاق، صداق، نفقه و جز آنها )نه با عنوان خانواده( 

کاتوزیان، 1393(. حقوق خانواده شامل حقوق  به تفصیل بحث شده است )ر.ک.، محقق داماد، 1384؛ 

1. Household management
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گام ه���ای مؤثری برای  گرچه امروزه با س���ازوکارهای حقوقی  م���ادی و حقوق معنوی اس���ت؛ ا

کمتر توجه شده و نتایج آن  احقاق حقوق مادی آن برداشته شده است، به بعد معنوی آن 

افزایش طلاق در جامعه است )کاتوزیان، 1387(.

حقوق بش���ر حاصل پیش���رفت قرون اخیر نیس���ت بلک���ه عمری به بلندی تاریخ بش���ریت 

کامیاب شود در زمینه حقوق بشر  دارد. هراندازه بشریت در فتح قله های پیشرفت و تمدن 

کس���ب می  کند. برخی از نتایج ترقی بشر در زمینه حقوق خود  دس���ت آوردهای قابل توجهی 

به زبان ش���عر و نثر توس���ط س���خنوران به نسل های بعد منتقل شده اس���ت. آثار سخنوران از 

گذشته است. در ادبیات فارسی به  دلیل  منابع قابل توجه برای بررس���ی حقوق بشر در ادوار 

گس���ترش آثار سخنوران این  گس���ترش زبان فارس���ی از آس���یای صغیر تا هندوستان و به  دلیل 

حوزه، حقوق خانواده بازتابی قابل توجه یافته است. 

2. حقوق زوجین در فقه و حقوق

2- 1. حقوق مشترک زوجین

که  منظور از حقوق مشترک، حقوق و تکالیف زن و شوهر در برابر یکدیگر است؛ یعنی اموری 

به  طور مشترک باید برای بهبود وضع خانواده و تربیت فرزندان عهده دار شوند. )کاتوزیان، 1393؛ 

محقق  داماد، 1384( 

2- 1- 1. حسن معاشرت

ماده 1103 قانون مدنی می  گوید: »زن و ش���وهر مکلف به حسن معاشرت با یکدیگرند«. )فدایی، 1392( از 

دیدگاه اسلام علاوه  بر حقوق و وظایفی که همه مسلمانان نسبت به یکدیگر دارند، زن و شوهر نیز 

نسبت به هم حقوق و تکالیف متقابل ویژه ای دارند که حسن معاشرت یکی از آنهاست )طاهری، 

عْرُوفِ...؛  َ کامل در آیه 19 سوره نساء آمده است: »...وعاشِرُوهُنبِالْ 1392(. این تکلیف با صراحت 

... با همسرانتان با اخلاق نیکو معاشرت کنید...«. کاتوزیان معتقد است که حسن معاشرت بیش از 

آنکه جنبه حقوقی داشته باشد، جنبه اخلاقی دارد )ر.ک.، کاتوزیان، 1393(. سخنوران فارسی زبان در 

کید بر حسن معاشرت زوجین نسبت به یکدیگر و به  ویژه معاشرت نیک مردان با زنان بسیار  تأ

سخن گفته  اند. میبدی درباره حسن معاشرت مردان با زنان می  گوید:
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ب���ا ایش���ان خوش زندگانی کنید و در عش���رت، آداب ش���ریعت به  ج���اى آرید و خلق 
کنید و بر محال  گفتن و ناسپاس���ی ایش���ان  نیکوکار فرمایید و رنج ها از ایش���ان احتمال 
گف���ت: »خیرکم خیرکم  صب���ر کنید و با ایش���ان گرفته و تاریک مباش���ید. مصطفی؟ص؟ 
لهله و أنا خیرکم لهلی...؛ بهترین ش���ما کس���ی اس���ت... و من با اهل خویش از همه 

بهترم...«. )میبدی، 1393(

اوحدی مراغه ای در ابیات زیر مردان را به حسن معاشرت در حق همسران سفارش می کند:
چون  که پیوند شد به نازش دار             ب�����ر سر خ���������انه س��رف����رازش دار  

کن کن                او درآی����������������د، تو احت���رامش  تو درآی����������ی ز در س������لامش   
کوش              وقت خلوت به لطف و بازی کوش هر زم������انش به دلن��وازی   
ص��������احب رخت و چی��ز دار او را              پیش م�������������ردم عزی�����������ز دار او را  

)اوحدی مراغه ای، 1391( 

عطار در نجابت و نژادگی زن برای حسن معاشرت با شوهر می گوید:
گر بود  زن همسایه با شوهر می گفت که قریب پنجاه سال است که در خانه توام، ا
گرما زیادتی نطلبیدم و نام و ننگ تو نگاه داشتم و از  کردم، در سرما و  گر نبود، صبر  و ا

گله نکردم. )عطار، 1391( کس  تو به 

2-1-2. معاضدت در تشیید مبانی خانواده و تربیت فرزند

در ماده 1104 قانون مدنی آمده اس���ت: »زوجین باید در تش���یید مبانی خانواده و تربیت اولاد خود 

کنن���د«. )فدای���ی، 1392( مراد از تش���یید مبان���ی خانواده ت���لاش زن و مرد در  ب���ه یکدیگ���ر معاضدت 

که از ارتباط  نزدیک ک���ردن من���ش و روش و خلق وخوی زن و مرد به یکدیگر اس���ت به گونه ای 

صمیم���ی و تفاهم آن دو در ابعاد مختلف یکی    ش���دن و وحدت و در نتیجه اس���تحکام پیوند 

کنند و  زناشویی حاصل شود )میرخانی، 1380(. زن و مرد باید برای اداره خانواده یکدیگر را یاری 

هنگام بیماری و درماندگی از مواظبت و پرس���تاری همسر خود دریغ نکنند )کاتوزیان، 1393(. در 

ماده 1178 قانون مدنی آمده است: »ابوین مکلف هستند که در حد توانایی خود به تربیت اطفال 

کنند و نباید آنها را مهمل بگذارند« )طاهری، 1392(. دومین ش���اخه از  خویش برحس���ب مقتضی اق���دام 

که در آن روش های معاضدت همسران و  گذشتگان تدبیر منزل است  حکمت عملی در آثار 

تربیت فرزندان و بسیاری دیگر از امور خانوادگی و زناشویی بیان شده است )طوسی، 1391؛ دوانی، 

1393(. میبدی در کشف الاسرار در موارد بسیاری زن و مرد را به برقراری رابطه زناشویی همراه 
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با تفاهم و سازگاری فرامی خواند: 
حق زنان بر مردان همچنان است که حق مردان بر زنان. بر هر دو واجب است که 
کنند و عشرت و صحبت را ساخته  ک دارند و خوش دارند و خوش زندگی  یکدیگر را پا

باشند. )میبدی، 1393(

میبدی در رعایت حقوق زنان نیز می گوید:
پ���س حق���وق خلق نگاه باید داش���ت و در مراع���ات آن به جد باید کوش���ید، خاصه 
ک���ه رب العالمی���ن در این آیت، نیابت ایش���ان م���ی دارد و از  حق���وق زن���ان و هم جفتان 

شوهران درخواست مراعات ایشان می کند. )میبدی، 1393(

اوح���دی مراغ���ه ای در منظوم���ه جام ج���م در معاضدت زن و ش���وهر در تربی���ت فرزندان 

اهمیت آن و پرهیز از نگاه جنسیتی را آورده است:
هم بماند ز هر دو فرزن�����دی گر بگ�����������ذرد از این چندی    تا ا  
نگ�����ذارد به دست بیگان�������ه که نگه�������������������دارد آن در خانه     
ج باید دومردِ آم��������اده خ�������ر گر ماده    چون بزاد ار نر است، ا  
کن دختران را به زر عروسی  کن    پسران را قب�������������ای روسی   

)اوحدی مراغه ای، 1391( 

2- 1- 3. وفاداری

وفاداری یعنی، التزام و پایداری در پیمان زناش���ویی و داش���تن تعهد اخلاقی بدین صورت  که 

زن و ش���وهر در ه���ر ش���رایطی با وجود همه مش���کلات یکدیگ���ر را تنها نگذارن���د. همچنین به 

معن���ای خیانت نکردن به همبس���تگی عاطفی و جنس���ی اس���ت. )نقیب���ی و زمان���ی، 1390( وفاداری 

کاتوزیان س���کوت  زوجین نس���بت ب���ه هم به  ص���ورت صریح در قان���ون مدنی نیامده اس���ت. 

که از موجبات طلاق عدم  قانون گذار را حمل بر بدیهی بودن این حق می داند و معتقد است 

وفاداری در امر زناش���ویی است. فقط در مواردی خاص عدم وفاداری زوجین جنبه حقوقی 

کاتوزی���ان، 1393(. وفاداری و پرهیز از بی وفای���ی در آیات و روایات فراوانی  کیف���ری می یابد )ر.ک.،  و 

کید شده است )ر.ک.، نقیبی و زمانی، 1390(. وفاداری و عدم وفای به عهد، علاوه  بر جنبه حقوقی  تأ

جنبه روان  شناس���ی و فقهی نیز دارد )ر.ک.، محمدی   س���رپیری، رفیعی فروش���انی و خامسی پور، 1393( عشق به 

که شاه تیر عشق،  معش���وق از جان مایه های اساسی ادبیات فارس���ی در نظم و نثر است؛ چرا

وف���اداری اس���ت. در منظومه های غنایی و آثار تعلیمی ادبیات فارس���ی ب���ر رعایت وفاداری و 
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کید شده است. سعدی می فرماید: پرهیز از بی وفایی نسبت به معشوق تأ
کنم با او نه تا جان در بدن باشد وفاداری   

که تا تن در لحد باشد، وگر خود استخوانستی)سعدی، 1395(    
حافظ وفاداری عاشق نسبت به معشوق را چنین بیان می دارد:

در وفای عشق تو مشهور خوبانم چو شمع  
کوی سربازان و رندانم چو شمع)حافظ، 1390( شب  نشین     

عط���ار در یک���ی از آموزنده تری���ن قصه های���ش در الهی نامه، داس���تان زن پارس���ایی را بیان 

که ش���وهرش به حج می رود. حس���ن و جمال زن دست مایه وسوسه مردان بسیاری  می کند 

می ش���ود. در سراسر داستان جان  مایه وفاداری موج می زند؛ پایداری زن برای حفظ عفت و 

کی در مظان تهمت و افترایش می افکند، اما در راه وفاداری به همسر تا پای جان استقامت  پا

که نسبت به زن برادر به  می کند. در آغاز این داس���تان، عطار برادرشوهرش را مذمت می  کند 

گرفته است و او را نکوهش می  کند: کی در پیش  حج رفته چشم  ناپا
ب��������رون راند آن زن از پیشش به خ��واری  به خود خواندش به زور و زرّ و زاری  
ب����������������رادر را چنی�����������������������ن می  داری آزرم گفتا ن��������������داری از خدا ش��������رم   بدو 
ب������������رادر را ام����������انت  داری ای��������ن است؟ تو را دین و دیانت  داری این است؟  
گرد )عطار، 1394( وز این اندیشه فاسد جدا  گ��رد   گزی������������ن و با خ������������دا  برو توبه 

خواج���ه نصیرالدین طوس���ی در اخلاق ناصری وفاداری مردان نس���بت ب���ه زنان را چنین 

گرچه به  یادآور می شود: »چون اثر صلاحیت و شایستگی او احساس کند، زنی دیگر را بر او ایثار نکند؛ ا

جمال و مال و نسب و اهل  بیت از او شریف تر باشد«. )طوسی، 1391(

اوحدی مراغه ای خطاب به مردان در طریق وفاداری می گوید:
چون روی در زنت نماند خیر زن چو داری مرو پی زن غی������ر  

در زیان  کارگی چه سود ت���وان؟ کاری همان درود ت��وان   هرچه 
)اوحدی مراغه ای، 1391(

ک دامنی را توصیه می کند: اوحدی خطاب به زنان نیز وفاداری و پا
دل و دین را به عشوه آواره مکن ای شاهد شکرپاره   

یا به بیگانه رأی و روی مکن یا مگرد آشنای و شوی مکن  
)اوحدی مراغه ای، 1391(
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2-2. حقوق زن بر مرد

در قانون مدنی حقوقی برای زن تعریف شده است که ادای آنها برعهده مرد است. کورسویی 

از این حقوق در ادیان قبل از اس���لام هم دیده می ش���ود. )بارتلمه، 1337( قرآن در روزگاری به زن 

که برای خدمت به  که زن را موجودی حقیر و پس���ت می دانس���تند  با دید عظمت نگریس���ت 

مرد آفریده شده است و از نظر معنویت به جایی نرسیده است و هیچ  گاه به بهشت نمی  رود. 

که زن را آلت دست شیطان برای فریب مردان می  دانستند و تماس با او مایه پلیدی  روزگاری 

و ترک ازدواج با او مایه قداس���ت بود و چنین بینش���ی نه تنها از ناحیه عادات و سنن جاهلی 

عرضه می شد بلکه بعضی از مذاهب و رهبران قدیس نیز چنین نظری داشتند )طاهری، 1392(، 

کرده  اند. کید  سخنوران فارسی زبان در آثار خود به حقوق مادی زنان تأ

2- 2- 1. مَهر

که مرد به مناس���بت عقد ن���کاح ملزم ب���ه دادن آن به زن می ش���ود. )کاتوزیان،  مه���ر مالی اس���ت 

1393( ه���دف از پرداخ���ت مهریه، ابراز محبت مرد به همس���ر خود در آغاز زندگی اس���ت )روش���ن و 

نعیمی، 1395(. از نظر حقوقی نیز الزام مرد به پرداخت مهریه ناش���ی از حکم قانون است و ریشه 

ق���راردادی ن���دارد و در صورت عدم ذکر مهریه یا حتی تواف���ق به عدم پرداخت مهریه، تکلیف 

که  مرد در این مورد از بین نمی رود )مظفری، 1387(. مهریه از آثار مالی ازدواج است و مالی است 

مرد در اثر ازدواج موظف اس���ت به همس���ر خود بدهد. مش���روعیت مهریه به آیه بیست سوره 

قِنْطَارًا...«. لفظ قنطار در این آیه به مهریه  إِحْدَاهُنَّ که می  فرماید: »...وَآتَیْتُْ نس���اء برمی گردد 

 نَّ سَاءَصَدُقَاتِِ اشاره دارد. در آیه چهارم سوره نساء از مهریه به صدقه یاد شده است: »وَآتُواالنِّ

که شوهر به همسر خود می پردازد و منظور  ةً... «. صدقه و صداق به معنای مهری است  َ
ل نِْ

که مرد به صورت مجانی و رایگان می پردازد )پوراسماعیلی و مظفری، 1390(.  از نحله، عطیه ای است 

گرگانی  قدیم ترین نمونه مهریه در ادب فارس���ی در داس���تان ویس و رامین فخرالدین اس���عد 

که از آن با عنوان خواسته یاد شده است: آمده است 
گنج پ���������رداخت گهر وز  خزینه از  چو شاهنشه از این نامه بپرداخت  
کرد آن در دفت����ری یاد که نتوان  به شهرو خواسته چندان فرس���تاد  

)گرگانی، 1389(
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مهری���ه در فرهن���گ ایرانیان قبل از اس���لام نیز بوده اس���ت. نمونه مهری���ه در ازدواج زال و 

گزارش شده است: رودابه در شاهنامه چنین 
گنج آنچه پرمایه  تر خ��������������واس ز  س���������������������������زاوار از او خلع���������ت آراس���������تند  
کش��������ت و درود کاخ و ز باغ و ز  ز  کاب�������������ل دگر س�������ام را هرچه ب����������������ود   به 
گرفت و یکی نیز پیمان ببس������ت به سیندخت بخشید و دستش به دست  
)امین، 1386(

گذش���ته زنان به احق���اق حق خود در  که در  بررس���ی آث���ار ادبی نظم و نثر نش���ان می دهد 

که س���ابقه داس���تانی آنها به قبل از اس���لام باز  مهری���ه معتق���د بودند و حتی در برخی از متون 

کابین می دانستند. برای نمونه، شیرین  گرو تعیین مهریه یا  می گردد، زنان صحت عقد را در 

کابی���ن به عقد ازدواج خ���ود درآورد؛ زیرا مهر نوعی  که خس���رو او را بدون مهریه یا  برنمی تاب���د 

تشخّص برای زن بوده است:

که خواهی کامی  ز من برنایدت  گرچه پادشاهی   که بی کاوین ا
)نظامی، 1392(

کاوین یا مهریه آورده است و ارزش  میبدی در کشف الاسرار لفظ صدقه و صداق را معادل 

ک���ه آن را عطیه ای الهی می خوان���د و می  فرماید: »صدقه و  و اعتب���ار آن را ت���ا اندازه  ای می  داند 

کاوین،  که این  کاوین اس���ت و نحله و نحل، عطیه اس���ت و معنی هر دو لفظ با هم این اس���ت  صداق 

کتاب معارف از مهریه به  بخشیده الله است و عطای وى مر این زنان را« )میبدی، 1393(. بهاء ولد در 

کرده اس���ت و تهیه و تدارک آن را از وظایف داماد و از حقوق زنان می  داند و  دس���ت پیمان یاد 

می  فرماید: »برخیز، باز رو تا وقت شدن، دست  پیمان حاصل می کن«؛ »نکاح کنیزک بی  رضای مالک 

روا نبود، زود دست  پیمان حاصل کن و دمادم من بیا«؛ »عقد طلبی بستند او را و از پی دست  پیمان آن 

خ دهد، نصف مهریه به زن تعلق می گیرد  گر طلاق قبل از مقاربت ر گردان کردند« )بلخی، 1382(. ا

)کاتوزیان، 1393؛ اسعدی، 1387(. میبدی در کشف الاسرار در این مورد آورده است:

کاوین  گر آن زن را طلاق دهید پیش از آنکه به آن زن رس���یده باشید و آن زن را  و ا
کرده باشید، مگر  که نامزد  کاوین  کرده باش���ید، واجب بر شما نیمی اس���ت از آن  نامزد 
کاوین  گذارند و ببخشند یا این شوى بازگرفتن نیمه  که آن زن و ولی وى آن نیمه فرا 

کاوین به تمامی فرا دهد. )میبدی، 1393( گذارد و  فرا

کامل به زن تعلق می گیرد؛ این امر از م���اده 1092 و 1101 قانون  در ص���ورت مقارب���ت، مهریه 
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مدنی استنباط می ش���ود. )ر.ک.، امامی، 1397؛ طاهری، 1392( رازی در روض الجنان بر پرداخت مهریه 

کید می  کند و می  فرماید:  کامل زنان به استناد آیه 24 سوره نساء در صورت خلوت و نزدیکی تأ

کمال بدهید.  جُورَهُن...؛ ... مزد ایش���ان بدهید...«؛ یعنی مهر ایش���ان را به تمام و 
ُ
»»...فَآتُوهُنأ

چون یک  بار خلوت کرد مهر به تمام واجب شد« )رازی، 1389(. در قرآن کریم از سنت های دیگری 

که در اسلام منسوخ شد  کردن برای پدر زن  کار  در نحوه ادای مهریه سخن آمده است مانند 

کرده است: )مطهری، 1396(. ابوعلی بلعمی در تاریخ بلعمی به این سنت اشاره 

پس چون یعقوب س���وی خال خویش ش���د و لی���ان را دو دختر بود. ن���ام یکی لیا و 
دیگ���ری راحی���ل بود و نیکوروی تر ب���ود. یعقوب راحیل را از خال خویش بخواس���ت به 
که دختر خ���ال را به زنی کن. خال او را گفت:  کرده اس���ت  زنی، و گفت مرا پدر وصیت 
که مرا چند خواسته هست و تو را ایدر خواسته نیست. من دختر خویش را به  می بینی 
کنم،  تو چگونه ]دهم[؟ یعقوب گفت: ای خال مرا خواسته نیست، ولی تو را مزدوری 

کابین دختر تو باشد. )بلعمی، 1393( گرد آید و آن مزد من  شبانی به مزد تا مزد من بر تو 

عطار در منطق الطیر به همین سنت دیرینه اشاره دارد:

کن مرا سالی مدام خوک  وانی  کنون ای ناتم������ام   کابین را  گفت 
)عطار نیشابوری، 1392(

غزالی در کیمیای سعادت از جنبه تأدیبی به مهریه نگاه می  کند و یکی از موارد دچارشدن 

به عذاب الهی را ظلم در پرداخت مهریه می  داند و می  فرماید:
گر خواهد که در  و گفت پنج کس اند که خداى تعالی با ایش���ان به خش���م اس���ت، ا
گر نه قرارگاه ایشان آتش بود؛ دیگر مردى که در  دنیا خش���م خویش بر ایش���ان براند و ا

کند. )غزالی، 1395( کابین بر زن  خود ظلم 

س���عدی در بوس���تان، مخاطب خ���ود را ب���ه پرداخت مهری���ه زن در صورت عدم س���ازش 

سفارش می کند:

که مهرت بر او نیست، مهرش بده پسر را نشاندند پی��������ران ده    
)سعدی، 1395(

2-2-2. نفقه

در ماده 1107 قانون مدنی در تعریف نفقه آمده است: 
نفق���ه عب���ارت اس���ت از: همه نیازه���ای متعارف و متناس���ب با وضعی���ت زن مانند 
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مس���کن،  البس���ه، غذا، اثاث منزل، هزینه های درمانی و بهداش���تی و خادم در صورت 
عادت یا احتیاج وی به  واسطه نقصان یا مرض. )فدایی، 1392( 

در ماده 1106 قانون مدنی آمده اس���ت: »در عقد دائم، نفقه زن به عهده شوهر است«. )فدایی، 

ج شخصی زن به عهده مرد است و زن  1392( از نظر اسلام، تأمین هزینه خانواده از جمله مخار

که به مقتضای عقد  از این نظر هیچ گونه مس���ئولیتی ندارد )طاهری، 1392(. انفاق تعهدی است 

نکاح برعهده مرد و به سود زن برقرار شده است و تا زمان عدم حصول مانع یا نشوز همچنان 

کنترل تعادل اقتصادی خانواده است )روشن  برقرار خواهد بود. تعهد به انفاق، مؤثرترین ابزار 

و نعیم���ی، 1395(. زن���ی پیش قاضی ادعای نفقه می کند، قاضی در پیش���گاه عدالت در مورد آن از 

که در برابر وظیفه شرعی خود یعنی، پرداخت نفقه  مرد س���ؤال می کند و مرد پاس���خ می دهد 

زن از جان و دل تسلیم است:

ع را هستم غلام گفت از جان، شر گفت نفقه زن پرا ندهی تمام؟  

)مولوی، 1390( 

ج، فاضل ترین نفقه ها را نفقه  کید بر رعایت اعتدال در مخار غزالی در عبارات زیر ضمن تأ

همسر می داند و می  فرماید: 
آنک���ه نفق���ه نیکو کند، تنگ نگیرد و اس���راف نکند و بداند که ث���واب نفقه  کردن بر 
که مرد در غذا نفقه  عیال بیش از ثواب صدقه اس���ت. رس���ول الله می  فرماید: »دیناری 
کند و دیناری که بدان بنده ای آزاد کند و دیناری که بر عیال نفقه کند و فاضل ترین و 

کند«. )غزالی، 1395( که بر عیال نفقه  نیرومندترین این دینار است 

مولانا اقدام برای ادای نفقه و تهیه پوش���ش زن را در س���خت ترین ش���رایط، جزء وظایف 

مردان می داند:

گرچه ع���������ورم دست و پایی می  زن�������م گفت: شو، من نفقه چاره می  کن����م   

کم از منت این هر دو هست و نیست  کسوه  ست واجب ای صنم   نفقه و 
)مولوی، 1390(

گفت وگوی  که همین  حاتم اصم هنگام رفتن به جهاد از ذخیره نفقه همسرش می پرسد 

کوتاه دربردارنده نکات اخلاقی و حقوقی ارزشمندی است: 
نقل است که زن وی چنان بود که حاتم گفت: من به غزو می روم. زن را گفت: تو 
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را چندی نفقه ماند. گفت: چندان  که زندگانی بخواهی ماند. گفت: زندگانی به دست 
گفت: روزی هم به دست تو نیست. )عطار، 1391( من نیست. 

2- 2- 3. استقلال مالی زن

کار زن ندارد. نه می تواند به  که مرد حقی به مال زن و  یکی از مسلمات دین اسلام این است 

کار، ثروتی  که به  موجب آن  کند  کاری  گر زن  کار را بکن و نه ا که برای من فلان  او فرمان دهد 

کند و از این نظر زن و مرد  که بدون رضای زن در آن ثروتصرف  گیرد، مرد حق دارد  به او تعلق 

وضع مساوی دارند. )مطهری، 1396( اوحدی مراغه ای درباره استقلال اقتصادی زن می  نویسد:

وان  چه دارد به سوی خود متراش کیسه مباش   با زن خویشتن دو 
)اوحدی مراغه ای، 1391(

2- 3. حقوق مرد بر زن

2- 3- 1. ریاست بر خانواده )قوامیت(

کند. خانواده نیز از این  که مقامی بر آن حکومت  ش���رط ایجاد نظم در هر جامعه این اس���ت 

قاع���ده جدا نیس���ت و دوام آن جز با تعیین مدیر و مس���ئول وی���ژه امکان ندارد. )کاتوزی���ان، 1393( 

به  موجب تعلیمات اس���لامی هر یک از زن و مرد حقوقی نس���بت به یکدیگر دارند و هیچ کدام 

مجاز به تجاوز به حق دیگری یا خودداری از انجام وظایف و تکالیف خود و یا تعدی از حدود 

کوچکی است، رئیس و سرپرست معین  که جامعه  اختیارات خود نیست، اما برای خانواده 

که این س���مت و عنوان به مرد داده ش���ده اس���ت. )محقق داماد، 1384( در ماده 1105  ش���ده اس���ت 

قانون مدنی آمده اس���ت: »در روابط زوجین ریاس���ت خانواده از خصایص شوهر است« )فدایی، 1392(. 

النسَاءِ« )نساء: 34(، ریاست امور 
َ

قَوامُونَعَ�
ُ

کلام الهی »الرجَال سخنوران فارسی زبان با توجه به 

منزل را مخصوص مرد و زن را نایب او دانسته اند. به  موجب ماده 1104 قانون مدنی، زن یاور و 

معاون  شوهر در تشیید مبانی خانواده و تربیت اولاد است )کاتوزیان، 1393(. خواجه نصیرالدین 

کرده است و می  فرماید: »و زن صالح، شریک مرد  طوسی در اخلاق ناصری به این مسئله اشاره 

بود در مال و قسیم او در کدخدایی و تدبیر منزل، و نایب او در وقت غیبت« )طوسی، 1391(. سعدالدین 

وراوین���ی در مرزبان نامه با اس���تناد به آیه قرآنی و به وجه تمثی���ل از زبان یک بط یا مرغابی بر 

کرده است: کید  ریاست شوهر در خانواده تأ



135

نیا
سی 

شم
ن 

امی
مد 

مح
 /1

39
8 

ان
ست

 زم
م/

ده
هف

ره 
ما

/ ش
تم

هف
ل 

سا
ه / 

واد
خان

ن و 
زنا

ی 
لام

اس
مه 

ش نا
وه

پژ

که حق جل  وعلا  بط چون این فصل از او بش���نید، پاره ای متألم ش���د و جواب داد 
کَمَا  زنان را در امور معاشرت محجور حکم شوهران و مجبور طاعت ایشان کرده است. 
کرد؟ من نیز بر وفق احکام  لرِجَالُ قَوامُونَ عَلَی النِس���اءِ«. چه توان 

َ
قَالَ عَز مِن قَائِلٍ: »أ

گوش فرا حلقه انقیاد او دارم و با مراد او بسازم. )وراوینی، 1392( ع  شر

2- 3- 2. تمکین

واژه تمکین در فقه دو معنای عام و خاص دارد. تمکین عام به معنای قبول ریاس���ت ش���وهر 

بر خانواده و محترم  ش���مردن اراده او در تربیت فرزندان و اداره مالی و اخلاقی خانواده است. 

که زن باید همیشه آماده برای آن  )کاتوزیان، 1393( تمکین خاص یعنی، نزدیکی جنسی با شوهر 

که نزدیکی موجب زیان او شود و یا مانع شرعی داشته باشد )امامی،  باشد مگر آنکه بیمار باشد 

که  که در هر زمان  1397(. اس���لام با در نظر آوردن روحیه و نیاز جنس���ی مرد به او حق می دهد 

کرده است در صورت نیاز  کند و زن را موظف  بخواهد از همس���رش تمتع جوید و خود را ارضا 

کند. در صورت عدم تمکین، زن  ش���وهر به این امر پاسخ گو باشد، تسلیم وی شده و تمکین 

ناش���زه یا نافرمان  بردار می  شود و ممکن است در آخر منجر به ازهم پاشیدگی زندگی زناشویی 

گرو آدابی می داند که محشای  شود )کاتوزیان، 1393؛ صالحی، 1383(. غزالی عزت زنان نزد مردان را در 

آن تمکین از شوهران است و می  فرماید:
که بر مرد عزیز بود و به دل دوس���ت، یکی به بزرگ  داشتن شوی بود، دیگر  اما زن 
به فرمان برداری به وقت خلوت و به نگاه داش���تن س���ود و زیان و به آراس���تن خویش و 
آنکه پیش ش���وی آراس���ته و خوش برآید و آنکه حاجت محال نخواهد و لجاج نکند و 

آنکه راز شوهر خویش نگاه دارد در غیبت و حضور. )غزالی، 1367(

میبدی در کشف الاس���رار در بحث حقوق، زوجین ابتدا حقوق زن بر مرد را برمی ش���مارد، 

که او برمی ش���مارد دربردارنده تمکین  آن گاه به حقوق مرد بر زن می پردازد و برخی از حقوقی 

زنان از مردان به وجه عام یا خاص است و می  فرماید:
که در خانه مرد بنشیند و بی  دستورى وى بیرون نیاید  اما حق مرد بر زن آن است 
و فرا در و بام نشود و با همسایگان مخالطت و حدیث بسیار نکند و از شوى خویش جز 
نیکویی بازنگوید و بستاخی که در میان ایشان در عشرت و صحبت بود حکایت نکند 
کیزه و آراس���ته دارد، چنان که صحبت و عشرت را بشاید و خدمتی  و همیش���ه خود را پا
کرد، فرونگذارد و با ش���وهر به جمال خویش فخر نکند و بر  که به دس���ت خویش تواند 
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که از وى دیده باشد، ناسپاسی نکند. )میبدی، 1393( نیکویی ها 

کید می  کند: مولانا در ابیات زیر از زبان زنان به تمیکن عام و خاص تأ
ک شمایم نی  ، ست����������ی1 گفت من خا زن درآم����������������د از طری����������ق نیس��������������تی 
حکم و فرمان جملگی فرمان توست جسم و جان و هرچه هستم آن توست 
بهر خویشم نیست، آن از بهر توست گر ز درویش�������ی دلم از صب����������������ر جست 

)مولوی، 1390(

همچنین مولانا در مثنوی به تمکین خاص از شوهر اشاره می  کند:
نیم  شب آمد پی دی�����دنش جفت شه برفت و او بر آن درگاه خف����ت  
بر جهانیدش ز خواب اندر شبش زن برو افتاد و بوسید آن لب��������ش  
کرده از لب بر لب��������ش بوسه باران  گشت بیدار او و زن را دید خوش  

)مولوی، 1390(

ک���ه ع���دم محدودیت زمان���ی ش���امل عذرهای ش���رعی و ضرورت ه���ای عرفی  گفت  بای���د 

ج از موارد وجوب  نمی  ش���ود. اجماع فقها عذرهای یاد ش���ده را در زمان و مکان خاصی خ���ار

تمکی���ن می دانند. در واقع تمکین خاص، ایجاد ش���رایطی برای رفع نیازهای جنس���ی در هر 

که  موقعیت ممکن و متعارف است. )محمدی، 1383( میبدی در کشف الاسرار به عذر شرعی زنان 

کرده است: مانع تمکین خاص می  شود، اشاره 
گرد ایش���ان مگردید ب���ه مجامعت تا از رفتن  دور باش���ید از زنان در درنگ حیض و 
کردند به ایشان می رسید از جایی  که  گشتند و غسل  ک  که پا گردند  ک  خون حیض پا
کیزگان و  خداى فرمود شما را. دوست دارد خداى بازگردندگان به وى و دوست دارد پا

خویشتن کوشندگان را. )میبدی، 1393(

2- 3- 3. طلاق

کردن قید و پیوند نکاح با صیغه مخصوص. )طاهری، 1392( طبق ماده 1133  طلاق یعنی، زایل 

قانون مدنی در شرایطی خاص، حق طلاق با مرد است. زن نیز می تواند در شرایطی با استناد 

کند )فدایی، 1392(. نکاح  به تبصره های 1119، 1129 و 1130 همین ماده از دادگاه تقاضای طلاق 

که  که س���لول اولیه اجتماع اس���ت، وضعیت مخصوصی دارد  به اعتبار جنبه اجتماعی خود 

کوتاه می  کند، ولی  که در معاملات اس���ت از دام���ن آن  قان���ون، دس���ت اراده طرفین را آن گونه 

1. ستی، کلمه ای است برای احترام خطاب به زن؛ مترادف بانو. )معین، 1375(
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که هر  نمی توان این سلول اجتماع را غیر قابل انحلال دانست؛ زیرا امکان  ندارد زن و شوهر را 

که با عدم توافق روحی به زندگی زناشویی  کرد  یک خوی و اخلاق مخصوصی دارند، مجبور 

که اراده می  کرد، می توانس���ت زن خود را  گذش���ته، مرد هر زمان  ادام���ه دهن���د )امامی، 1397(. در 

گذشته، طلاق  کید داشت. در  طلاق دهد. ماده 1133 نیز قبل از اصلاح بر همین حق مرد تأ

که مورد قبول نیس���ت )کاتوزیان، 1393؛ محقق داماد، 1384(. در حقوق اسلام،  را ایقاعی1 می دانس���تند 

م���رد می تواند هرگاه بخواهد زن خ���ود را طلاق دهد. زن نیز ح���ق دارد در موارد خاص مانند 

غیبت طولانی و بی خبر ش���وهر و اس���تنکاف و عج���ز او از دادن نفق���ه از دادگاه طلاق بخواهد 

که وقتی سازگاری و مهربانی بین زوجین از  گفته است  )کاتوزیان، 1393(. میبدی در کشف الاسرار 

بین برود، طلاق می تواند راه چاره باشد:
نه چنان است که شما گمان می برید که به هر حال که طلاق دهید، بزه کار شوید. 
نیست بر شما تنگی اى و بزه کاری ای؛ چون ایشان را طلاق دهید به وقت حاجت و بر 
ک؛ چون سازگارى و مهربانی نبود.  وجه مندوب و باش���د که خود فراق به بود از امس���ا

)میبدی، 1393(

غزالی طلاق را از حقوق مردان بر زنان می داند، اما آن را تابع آدابی می داند:
ادب دوازده���م آنکه تا بتواند طلاق ندهد که خداى تعالی از جمله  مباحات طلاق 
کس���ی مباح نشود مگر به ضرورتی. چون حاجت  را دش���من دارد و در جمله رنجانیدن 
افتد به طلاق، باید که یکی بیش ندهد که سه به  یک  بار مکروه  است و در حال حیض 
کی چ���ون صحبت )آمیزش( کرده بود هم حرام بود  ط���لاق  دادن حرام بود و در حال پا
و باید که عذرى آورد در طلاق بر س���بیل تلطف و به خش���م و اس���تخفاف  طلاق ندهد و 
کند و س���رّ زن  با هیچ کس نگوید و  که دل وى بدان خوش  آنگاه هدیه اى دهد وى را 
که زن را طلاق چرا  که به چه عیب وى را طلاق می دهم. یکی  را پرس���یدند  پیدا نکند 
می دهی؟ گفت: سر زن خویش آشکارا نتوان کرد. چون طلاق داد، گفتند: چرا دادى؟ 

کنم. )غزالی، 1395( کار تا حدیث وى  گفت مرا با زن دیگران چه 

کید دارد: مولانا بر پرهیز از طلاق تأ

ابغض الاشیاء عندی الطلاق تا توانی پا منه اندر فراق    
)مولانا، 1390( 

کید دارد: اقبال لاهوری نیز در جاویدنامه بر همین مضمون تأ
1. یعنی، تنها به اراده شوهر یا نماینده او واقع می شود و نیازی به موافقت زن ندارد. )کاتوزیان، 1393(
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ابغض الاشیاء عندی الطلاق گفتمش بگذر ز آیین فراق    
)لاهوری، 1381(

گر سازگاری دست ندهد، طلاق را تنها راه چاره دانسته اند: ا

گر دنیا نسازد ترک دنیا بهتر است با تو  نیست جفت ناموافق را علاجی جز طلاق 
)صائب  تبریزی، 1393( 

گر مردی  طلاق در مواردی، حق زنان اس���ت و زنان می توانند درخواست طلاق بدهند. ا

به سفر رفت و زنش را با خود نبرد و بدون عذر و پوزش مراجعت نکرد، تنها شش ماه می تواند 

کم بین زن و  گر برنگشت، حا که برگردد. ا مراجعت نکند و پس از آن به وی نوش���ته می ش���ود 

شوهر جدایی می اندازد و زن را طلا ق می دهد. اوحدی مراغه ای در ابیات ذیل به حقوق زن 

در این  مورد اشاره می  کند:
دل در افت��������������اد، تن ببای����������د داد کن������������ی، داد زن بب���������اید داد  زن   
دور دیگ����������������������ر به راه در باش����������د آنکه شش م�������اه در سف���������ر باشد   
ک�������ردن شب خرابی و جنگ و قی  چار در شه���������������ر روز می خ���وردن   
ک�رده کهنه را هشت��������ه قص�������������د نو  ک���������رده  گروه  دل به ب��������������������ازارها   
او بخفته ز خست�����������گی چون ی������وز برده خات����������������ون به انتظارش روز   
که رواست؟ وین تحکم به مذهب  که عذر داند خواست؟  گنه را  این   
زن از این خانه چون به در ن�����رود؟ کدخدایی چنی�������ن به سر ن��������رود   

)اوحدی مراغه ای، 1391(

3. بحث و نتیجه گیری

س���خنوران فارس���ی زبان هم از نظر نشر اندیش���ه های حقوق انس���انی و هم از نظر عاملیت به 

گس���ترش آن داش���ته اند. بنابراین، ب���رای ردیابی  این اندیش���ه ها نقش ارزنده  ای در بس���ط و 

اندیشه های انسانی و حقوق بشری، آثار شاعران و نویسندگان جزء منابع قابل توجه در این 

زمینه است. سخنوران فارسی زبان به  دلیل آشنایی با سرچشمه های علوم زمان و نیز منابع 

اس���لامی یعنی، قرآن و حدیث با مس���ائل حقوق انس���انی به  طور عام و حقوق خانواده به  طور 

که بنیان دینی داش���ت، به دانش آموختگان فقه  گذش���ته  خاص آش���نا بوده اند. در مدارس 

که به آن توجه  و تفس���یر و اخ���لاق آموزش می  دادند و حقوق خان���واده از درون مایه هایی بود 
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می  ش���د. بسیاری از این دانش آموختگان در آینده به فنون شعر و شاعری و دبیری و رسالت 

کلام خ���ود بیان می  کردند. آنها در تراوش���ات ذهنی خود  روی می  آوردن���د و ای���ن حقوق را در 

کرده  اند. اینکه زنان و مردان  هم به حقوق مشترک زوجین و هم به حقوق خاص آنها توجه 

نیازهای روحی متفاوتی دارند نیز از نگاه تیزبین و چشم عقاب آنها پنهان نمانده است. 

حق���وق خان���واده در ای���ران قبل از اس���لام و به  وی���ژه در اس���لام، بخش مهم���ی از احکام و 

اخلاق بوده اس���ت و با وس���واس و دقت، تمام جوانب و زوایای آن مورد توجه اندیش���مندان 

و ش���ارعان مقدس بوده  اس���ت. اهمیت تاریخی اصول و قواعد خان���واده در مجموعه تعالیم 

ک���ه باوجود جری���ان لجام گس���یخته نوگرایی در همه ش���ئون زندگی  اس���لامی به حدی اس���ت 

گزند حوادث مصون مانده اس���ت.  در عص���ر حاض���ر، احکام و موازین اس���لامی با اس���تواری از 

گذشته تا حال، نقش  سخنوران فارسی زبان به  عنوان بخشی از این جریان انتقال فرهنگی از 

پررنگی در حفظ و بازنمود حقوق خانواده داشته  اند. از دیدگاه سخنوران فارسی زبان، هدف 

کمال مطلوب رهنمون  کمال مطلوب اس���ت و آنچه فرد را به این  نهایی انس���ان رس���یدن به 

می س���ازد، ارزشمند است. از جمله مسیرهای ترقی نوع بشر احقاق حقوق هم  نوعان است. 

کنار دو نوع دیگر حقوق یعنی، حق الله و حق النفس اهمیت بسیاری در  ادای حق الناس در 

تکامل بش���ر دارد. یکی از معیارهای پیش���رفت در جوامع، پیش���رفت در زمینه حقوق انسانی 

اس���ت. ارائه الگوی ایرانی-اسلامی از حقوق بش���ر به  طور عام و حقوق خانواده به  طور خاص 

تلاش���ی اس���ت برای نمایاندن جنبه های فروزان فرهنگ و تمدن ایرانی-اسلامی و مقابله با 

که س���عی دارد فرهنگ و الگوهای خود را به  عنوان معیار و میزان حقوق  هجمه های خارجی 

کنند. به دیگر ملل تحمیل 

گواهی است بر این  رجوع به سابقه دینی و ملی با مرور آثار اندیشمندان ایرانی-اسلامی 

که ایرانیان با تأثیر تعالیم اسلامی و الهام  گرفتن از آداب و رسوم و پیشینه فرهنگی چند  مدعا 

کرده  اند.  هزار س���اله با مبادی حقوق خانواده آش���نا بوده اند و رعایت این حقوق را س���فارش 

کش���ورهای غربی باعنوان حقوق خانواده ارائه می شود، حقایقی است مربوط  آنچه توس���ط 

به زندگی آن جوامع و نمی توان آن را برای دیگر ملل به  ویژه مللی با فرهنگ چند هزار س���اله 

کرد. مراجعه به آرای اندیش���مندان ایرانی-اس���لامی، بازنش���ر حقای���ق جامعه درباره  تجوی���ز 
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حقوق خانواده اس���ت. مطالعه حقوق خانواده در آرای پیشینیان، این حقیقت را مشخص 

گذش���ته از عوامل استحکام بنیان خانواده بوده است  که تعمیق اعتقادات دینی در  می  کند 

گذاش���تن  و ام���روزه پابه پای بی توجهی به اعتق���ادات دینی، تحکیم روابط خانوادگی و زیر پا 

گذشتگان  که با توجه به آرای  کوش���ید  گس���ترش یافته اس���ت. البته باید  حقوق خانواده نیز 

که در آثار ایشان جلوه گر است به پژوهش های نوین در این عرصه نیز  درباره حقوق خانواده 

گذشتگان و پژوهش های امروزی ایجاد نمود.  کرد و پلی بین باورداشت های  توجه 

مطالعات میان رش���ته ای رویک���ردی تازه در مطالع���ات ادبیات و حقوق تطبیقی اس���ت. 

کافی نیس���ت و ادبیات  گسترده آن  داش���ته های این ش���اخه از علوم انس���انی برای ش���ناخت 

و حق���وق تطبیق���ی رهیافتی اس���ت برای پیوند ادبی���ات و حقوق با هم و با دیگر ش���اخه های 

دانش های بشری و نیل به شناخت بیشتر ادبیات و حقوق و دیگر حوزه های دانش بشری. 

گس���ترش حوزه های مطالعه و  این تلاش ها باعث تحول در حوزه ادبیات و حقوق تطبیقی و 

غن���ا و بالندگی آن نیز می ش���ود. مطالعات ادبیات و حقوق تطبیقی با رویکرد میان رش���ته ای 

گس���ترده تری ب���ه پژوهش  گر حوزه   گش���ودن قلمروهای بینش���ی جدید وس���عت دید  به  دلیل 

که مطالعه قلمرو ادبیات و  ادبیات و حقوق می دهد و باعث درک بیش���تر حقیقت می ش���ود 

حقوق با رویکرد میان رشته ای یکی از حوزه های تحلیل و پژوهش در این زمینه است. 
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