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چکیده

رویکرد جدید دین‌‌پژوهان در بررسی آیات و اعتقاد به نقش تدریج و تاریخ مندی 

که برخی  متون در تعیین و تغییر برخی احکام، برخی نواندیش���ان را بر آن داش���ت 

کنند  آیات احکام و نیز قوانین اسلامی را با توجه به شرایط اجتماعی روز بازنگری 

و نظری���ات جدی���دی در برخی احکام اس�ل�امی مانند مس���ئله تع���دد زوجات بیان 

دارن���د. براین‌اس���اس، پژوهش حاضر به هدف بررس���ی، تحلی���ل و تطبیق دیدگاه 

کتب  کلیه  طاهر حداد و ابوزید، از نواندیشان این حوزه، انجام شد. بدین منظور 

گرفت. با بررسی به عمل  و مقالات منتش���ر ش���ده در این موضوع مورد بررسی قرار 

که موضوع مقاله حاضر در آن بررس���ی ش���ده باش���د،‌ یافت نش���د.  آمده پژوهش���ی 

که دیدگاه ابوزید و طاهر حداد با مفاد  نتایج بررسی‌های پژوهش حاضر نشان داد 

که شامل  آیات 3 و 129 س���وره نساء منطبق نیست؛ زیرا آیه‌‌ 3 حکمی چندوجهی 

که از عدم  کثر حکم اس���ت را بی���ان نموده و آیه‌‌ 129 نیز با وج���ودی  حداق���ل و حدا

گفته اس���ت، مطلبی دال بر تغییر و تبدیل حکم تعدد  امکان عدالت قلبی س���خن 

زوجات بیان نکرده و آن را نسخ ننموده است. 
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An Analysis of Abu Zayd's and Taher Hadad's Viewpoints on Polygamy

Saeideh Gharavi1,  Zeinab Babaei Chaplaghi2

Religion scholars' new approach to studying verses and believing in the role of the 
graduality and the historicity of texts in determining and changing some rules makes 
some intellectuals review the verses about rules and Islamic laws to present new ideas on 
Islamic rules, like the issue of polygamy, regarding today's social conditions. Therefore, 
the present research was conducted with the purpose of investigating, analyzing, and 
adapting Taher Hadad's and Abu Zayd's viewpoints, who are intellectuals in this field; thus, 
all published books and articles were reviewed, and there was no study examining the 
subject of this research. According to the results, their viewpoints are not compatible with 
the content of verses 3 and 129 of Surah Nesa, because verse 3 states a multidimensional 
sentence, which includes the minimum and maximum of the sentence, and verse 129 does 
not express anything about changing and converting the sentence of polygamy and does 
not abrogate it, although it talks about the impossibility of heart justice.
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1. مقدمه

که در ذیل آیات 3 و 129 س���وره‌‌ نساء نازل شده و در طی  تعدد زوجات یکی از احکامی اس���ت 

قرون متمادی مورد عمل مسلمین بوده است. رویکرد مفسران و نظریه‌پردازان در مورد تعدد 

زوجات بر یک‌‌س���و نیس���ت و می‌‌توان نظریات آنها را به دو رویکرد س���نتی و نواندیشی اسلامی 

کرد. صاحبان رویکرد س���نتی مانند علام���ه طباطبایی و فخر رازی با اس���تناد به این  تقس���یم 

ک���ه هرچند عدالت در آیات  آی���ات، تعدد زوجات تا چهار همس���ر را مجاز می‌‌دانند و معتقدند 

تعدد زوجات شرط شده است، اما عدم رعایت آن، مخل و بازدارنده از حکم نیست )الطباطبایی، 

1417هـ.ق، 166/4؛ رازی، 1420هـ.ق، 485/9(، اما رویکرد نواندیش���ان اس�ل�امی معاصر به این آیه متفاوت 

است و دیدگاه آنها به دو دسته تقسیم می‌‌شود؛ گروهی مانند محمد عبده و قاسم امین، قائل 

به جواز نسبی تعدد زوجات‌‌ و دسته دیگر مانند طاهر حداد و ابوزید قائل به منع آن هستند. 

گروه اول، جواز تعدد زوجات را فقط در زمان ضرورت مجاز می‌‌دانند. عبده اولین نظریه‌‌پرداز 

کتاب تحریر المراء به  کرده است. قاسم امین با  گروه در تفسیر المنار، نظرات خود را بیان  این 

که جز در مواقع ضرورت مانند  ارائه‌‌ این دیدگاه پرداخته اس���ت. این نظریه‌‌پ���ردازان معتقد‌‌ند 

بیماری همس���ر و یا نازابودن او تعدد زوجات مجاز نیس���ت )عبده و رش���یدرضا، 1990، 286/4؛ قاس���م امین، 

گروه دوم قائل به نس���خ تعدد زوجات‌‌ هس���تند و آن را جایز نمی‌‌دانند. از میان این س���ه   .)2012

که  دس���ته، بررس���ی دیدگاه منع تعدد زوجات، موضوع پژوهش حاضر است تا مشخص شود 

دلایل و مستندات قائلین به آن چیست و آیا مبانی دینی آن را تأیید می‌‌کند. 

2. چارچوب نظری پژوهش

2- 1. رویکرد منع تعدد زوجات

کتب امرأتنا فی الش���ریعه  طاهر حداد اولین نظریه‌‌پرداز این رویکرد اس���ت و نظرات خود را در 

کتاب دوائر  که ب���ا  کرده اس���ت. ابوزی���د نیز مهمترین نظریه‌‌پرداز آن اس���ت  و المجتم���ع بیان 

گروه، نسبیت و  گس���ترش داده اس���ت. از مهمترین مبانی این  الخوف این دیدگاه را بس���ط و 

که سی سال بعد از قاسم امین  تاریخ‌‌مندی متون است. )علوی‌‌نژاد، 1380؛ الحداد، 2011( طاهر حداد 

که این احکام،  کرده و معتقد است  س���ربرآورد این دو مفهوم را در تفس���یر احکام زنان مطرح 
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احکامی نهایی نیس���تند بلکه مولود وضعیت اجتماعی عصر نزول‌‌ هستند. ابوزید نیز معتقد 

که تعدد زوجات براس���اس تدریج در احکام، مشمول تاریخ‌‌مندی متون شده است و  اس���ت 

کاربردی ندارد و تعدد زوجات با اصل عدالت منطبق نیست )ابوزید، 2004(.  دیگر 

2- 1- 1. تدریج و نسخ در احکام

نظریه‌‌پردازان این رویکرد، تدریجی‌‌بودن نزول احکام و نسخ آیات را نه‌‌تنها مهمترین دلیل بر 

امکان نسخ دائمی بعضی احکام مانند تعدد زوجات می‌‌شمارند بلکه آن را ضروری می‌‌دانند. 

که به‌‌مرور زمان اتفاق افتاده، شکل  که شریعت اسلام براساس آنچه  طاهرحداد معتقد است 

ج  گرفته است و احکام و نصوص وارده در آیات قرآن طی بیست سال با احکام و نصوص مندر

در آیات دیگر نسخ شدند. وی راه باقی‌‌ماندن اسلام برای نسل‌‌های بعدی را تغییر و تبدیل 

که احکام اولیه در زمان  همیشگی احکام می‌‌داند )الحداد، 2011(. این سخنان دلالت بر این دارد 

رسول خدا؟ص؟ بنابر تغییر شرایط نسخ شده‌‌اند. بنابراین، پس از گذشت چهارده قرن و تغییر 

ش���رایط اجتماعی، نسخ بعضی احکام و یا تفس���یر جدیدی از احکام ضروری به‌‌نظر می‌‌رسد. 

ابوزی���د محدودیت این حکم را در برهه‌‌ای از عص���ر نزول و ناظر به جنگ احد می‌‌خواند. وی 

که در  معتقد است برای استخراج حکم تعدد زوجات از سویی باید آیه‌‌ افتتاحیه ‌‌سوره نساء 

کید ش���ده است مورد توجه قرار بگیرد و  آن بر مس���اوات مربوط به ابتدای خلقت و تکوین، تأ

در پرتو آن، قواعد مس���اوات در احکام دینی، دنیوی و اخروی لحاظ ش���ود. ازس���وی دیگر به 

گفته و در همین سیاق به  که در آیه‌‌ دوم این سوره از حقوق ایتام سخن  این نکته توجه شود 

کشتگان زیاد در جنگ احد  موضوع نکاح پرداخته شده است. وی سیاق نزول آیه سوم را به 

که این س���یاق به همراه س���یاق  و به‌‌جاماندن زنان و یتیمان مربوط می‌‌داند و معتقد اس���ت 

که بین اباحه تعدد زوجات و بین ترس از اجرای عدالت با یتیمان  ترکیب آیه و صیغه شرطی 

که تش���ریع این حکم، دائمى نیس���ت بلکه براى حل  کید دارند  رب���ط برقرار می‌‌کن���د بر این تأ

مشکلات وضعیت اضطرارى به‌‌وجود آمده در آن برهه نازل شده است )ابوزید، 2004(. 

که با قرائت س���یاقی می‌‌توان احکام  کرده و معتقد اس���ت  ابوزید به تأثیر این نگاه اش���اره 

که  تأسیس���ی را از عادات و عرف‌‌‌‌های دینی یا اجتماعی قبل از اس�ل�ام بازش���ناخت مانند حج 

که اس�ل�ام آنها را به‌‌طور  کرد و نیز بردگی و حقوق زنان  اس�ل�ام به‌‌طورکامل و با تغییراتی قبول 
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کنند، بهتر اس���ت. او همین  گر مس���لمانان آن را دگرگون  که ا جزئى پذیرفت، اما با این تلقى 

دیدگاه را در مورد تعدد زوجات درپیش‌‌گرفت؛ زیرا رواج آن را در قبل از اس�ل�ام بدون مقیاس 

که بعد فقهی  که اس�ل�ام به آن قاعده‌‌ داده اس���ت، آن ه���م قاعده‌‌ای  و قاع���ده‌‌ خاص می‌‌داند 

که تأویلات فقها از این مقیاس‌‌ها موجب خروج  نداشته است. با این وجود، او معتقد است 

این قواعد از سیاق مساوات و سیطره‌‌ مرد بر زن شده است )ر.ک.، ابوزید، 2004(. طاهر حداد نیز با 

کرده  گفته است. او این آیه را به‌عنوان تعریف ازدواج ذکر  ذکر آیه‌‌ مودت از این تساوی سخن 

که براساس مودت و رحمت و آرامش نفسی برای نفسی  است؛ یعنی ازدواج آن چیزی است 

که در زندگی به‌‌طور مساوی بین مرد و چند  دیگر به‌‌پاداشته می‌‌شود )ر.ک.، روم: 21(؛ احساساتی 

که همسرش تنها برای او باشد،  همسرش قابل تقسیم نیست. همان‌‌طورکه مرد می‌‌خواهد 

زن نیز همین را می‌‌خواهد. او همچنین بر اینکه فقها احکام اسلام را فراتاریخی می‌‌پندارند، 

کرده اس���ت و چنین نگاهی به احکام را مردود می‌‌داند و برای آن از آزادی‌‌های مدنی  کید  تأ

کار ازس���وی اس�ل�ام مثال می‌‌آورد؛ یعنی اس�ل�ام در بسیاری از احکام از  کس���ب و  زنان در حوزه‌‌ 

وضعیت موجود و پیش‌‌رو عبور کرده و حق معاملات را برای زنان قائل شده است. در‌‌حالی‌‌که 

در آن عصر، بستر مناسبی برای آن وجود نداشت )الحداد، 2011(.

2- 1- 2. حکم تعدد زوجات و اصل عدالت

که آن را دلیلی بر جاودانگی دین اسلام  کنار استناد به نسخ همیشگی احکام  طاهر حداد در 

می‌‌داند، تعارض تعدد زوجات با اصل عدالت را دلیلی بر این نس���خ می‌‌‌‌داند و معتقد اس���ت 

بی���ن اهداف اس�ل�ام و آورده‌‌های آن تفاوت اس���ت. اه���داف از نظر وی ام���وری چون توحید، 

که ملازم اسلام‌‌ می‌باشد، اما در این منظر اوضاع عرضی و بشری  مکارم اخلاق و عدالت است 

و نی���ز ع���ادات جاهلی زمان نزول بالعرض اس���ت. وقت���ی احکام در خدمت ای���ن امور بالعرض 

اس���ت و آنها را تأیید یا اصلاح می‌‌کند این احکام نیز برقرار هستند و وقتی زائل شوند، احکام 

کنیز و چندهمسری از  که احکامی چون برده‌‌داری،  آنها نیز ازبین می‌‌رود. وی معتقد اس���ت 

گر ازبین بروند اسلام چیزی را از دست نداده  که جزئی از اسلام نیس���تند و ا این دس���ت است 

کرده است  است. او همچنین تعدد زوجات را به سیّئه و بدی‌‌های دوران جاهلیت توصیف 

کرد  کرد و مس���ائلی را در مورد آن بیان  که اس�ل�ام براساس سیاس���ت تدریجی‌‌اش با آن مبارزه 
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که عبارتند از: بیش���ترین حد تعدد زوجات، ترس از رعایت عدالت و قادرنبودن بر اس���تیفای 

که به‌‌دلیل اس���تمرار اقدام به  ش���رط عدالت در آیه‌‌ 129. طاهر حداد همچنین معتقد اس���ت 

تعدد زوجات، جامعه آمادگی منع همیش���گی تعدد زوجات را نداشت، اما اسلام را به‌‌تدریج 

که  در تنفیذ اهداف و احکامش مضطر می‌‌داند و اینکه تمایل اسلام به تک‌همسری با بیانی 

از ناتوانی مرد بر عدالت بین زنان دارد، آشکار می‌‌شود. )الحداد، 2011(

ابوزید به طبقه‌‌بندی احکام شرعی در سه سطح اصول، قواعد و احکام می‌‌پردازد: اصل 

مانن���د عدالت، قواعد مانند قاعده‌‌ دزدی‌‌نکن و اح���کام مانند حکم تعدد زوجات. او معتقد 

که حکم به‌‌هیچ‌‌وجه به سطح قواعد نمی‌‌رسد. حکم، مس���ئله‌‌ای نسبی و وابسته به  اس���ت 

شرایطی خاص است، پس در همه‌‌ موارد الزام‌‌آور نیست و هرگاه با اصلی مانند عدالت تعارض 

یابد باید از آن دست برداشت. )ابوزید، 2004(

ه���ر دو نظریه‌‌پرداز، تعدد زوج���ات را با اصل عدالت مع���ارض می‌‌بینند و معتقدند هدف 

اس�ل�ام در نزول آیه سوم سوره نس���اء جز مبارزه با تعدد زوجات با استفاده از تأثیر سیر تدریج 

نیست. طاهر حداد در این راستا با طرح سؤال‌‌ها و شبهاتی می‌‌کوشد تا حقانیت دیدگاهش 

که برخی احکام موقتی اس���ت؛ زیرا در  کن���د  کید  کن���د و بر این نکته تأ را ب���ه خوانن���ده منتقل 

راس���تای اهداف مقدس اسلام نیست. س���ؤالات طرح‌‌شده‌‌ حداد چنین است: آیا اسلام آمد 

کند ی���ا اینکه آمد تا آنها را ب���رای اقامه‌‌ حد به‌‌خاطر  ک���ه روح مجرمی���ن را از ش���ر و پلیدی تزکیه 

کند یا اینکه اس�ل�ام آمد برای ایجاد تس���اوی بین بندگان  ش���کنجه و عبرت دیگران قص���اص 

مگر اینکه خود را به‌‌واس���طه‌‌ اعمالشان مقدم دارند یا آمد تا زن را به‌‌خاطر مؤنث‌‌بودنش حق 

کمتری بدهد. آیا اسلام آمد برای امکان ازدواج و تشکیل خانواده یا بازگذاردن دست مرد در 

طلاق. )الحداد، 2011(

2- 2. تعارض تعدد زوجات با بعد انسان‌‌شناختی

ابوزید زیست‌‌ش���ناختی انسان را در مقابل انسان‌‌شناختی او قرار می‌‌دهد تا با اثبات اهمیت 

که ش���امل مس���ائل فرهنگی،  بع���د انسان‌‌ش���ناختی، تع���دد زوج���ات را در تقابل ب���ا این بعد 

گروه‌‌های حیوانی و قیاس انسان  اجتماعی و تاریخی اس���ت، قرار دهد. وی تکیه بر مشاهده 

از حیوان را موجب نادیده‌‌گرفتن حقیقت وجود انس���ان به‌عنوان موجودی فرهنگی می‌‌داند 
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که چندهمسری به قانونی طبیعی تبدیل شود.  که نتیجه‌‌‌‌اش جز این نیست  و معتقد است 

همچنین ادعای اینکه جنس مذکر نس���بت به مؤنث، عطش جنس���ی بیش���تری دارد آن هم 

که جنس مؤنث را )که از طریق حاملگی و یا تخمک‌‌گذاری در یک دوره طولانی  به‌این‌دلیل 

مش���غول فرایند زایمان اس���ت( خالی از هر پش���توانه علم���ی می‌‌داند. او معتقد اس���ت در این 

تحلیل مسئله به موضوع نر و ماده تنزل می‌‌یابد درحالی‌‌که مسئله، مسئله مرد و زن و دارای 

ابعاد فرهنگی، اجتماعی و تاریخی است. )ابوزید، 2004(

2- 3. شیوه تفسیری آیات تعدد زوجات

ک���ه نتیجه‌‌ای جز تحریم  ابوزید آیات تعدد زوجات را در س���ه محور به‌‌گونه‌‌ای تفس���یر می‌‌کند 

باع أو  تعدد زوجات ندارد. او براساس عبارت: »فانکحوا ما طاب لکم من النساء مثنی و ثلاث و ر

که مستمسک قائلین به اباحه‌‌ تعدد زوجات است،  ما ملکت ایمانکم« از آیه‌‌ س���وم س���وره نساء 

کند. او در محور اول سیاق نص را بررسی  می‌‌خواهد حکم واقعی نص را در سه محور روشن 

کنیزداری است و نیز ازدواج پیامبر؟ص؟  می‌‌کند و عبارت »او ما ملکت ایمانکم« که در مورد اباحه‌‌ 

کنون وجود ندارند را همان س���یاقی  خ داد درحالی‌‌که هیچ‌‌یک ا ک���ه با بیش از چهار همس���ر ر

کنون  که ا که در آن تعدد زوجات با بیش از چهار همس���ر منع ش���د و نتیجه می‌‌گیرد  می‌‌داند 

بع���د از پانزده قرن از تحول انس���ان، منحصرک���ردن ازدواج در یک‌‌همس���ر، انتقالی طبیعی در 

کرده اس���ت. )ر.ک.، ابوزید، 2004( وی در محور دوم، نص را در  که اس�ل�ام آن را آغاز  مس���یری اس���ت 

که س���یاقی وس���یع‌‌تر اس���ت، قرار می‌‌دهد تا به بیان خود، بعد پنهان قضیه  کل قرآن  س���یاق 

کن���د. او معتقد اس���ت در نصوص دیگر، ق���رآن از نفس قضیه س���خن می‌‌گوید مانند  کش���ف  را 

که قرآن در  که مح���ور قبلی را در مورد ماهی���ت حرکتی   ّالتعدل���وا فواحده« 


عب���ارت »و إن خف�ت�م أ

کرده اس���ت، تأیید می‌‌کند. آیه‌‌ »و لن تعدلوا بین النس���اء و لو حرصتم«  مورد وضعیت زنان ایجاد 

کند؛ زیرا  که آن را ملغی  در همان موضوع، موضع را با قاطعیت تبیین می‌‌کند و نزدیک است 

دلالت آیه براس���اس روش تحلیل لغوی یعنی، عدالت بین زنان درصورت تعدد زوجات نفی 

کلمه »لو«  که با  که جواب شرط منفی بر شرطی  می‌‌ش���ود. از س���وی دیگر با طرح این مسئله 

که در این آیه حالتی از نفی مرکب در س���طح  به‌‌کار رفته، مقدم ش���ده اس���ت، نتیجه می‌‌گیرد 

دلالت یعنی، نفی ابدی امکان عدالت بین زنان و نفی تلاش حریصانه در تحقق این عدالت 
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به‌‌وجود آمده اس���ت؛ یعنی بین تعدد زوجات و اصل عدالت از نظر قرآن تعارض وجود دارد و 

که رها می‌‌شود. نتیجه این نگرش آن است  هرگاه حکم با اصل، تعارض یابد این حکم است 

که قرآن در تحول بافت درونی‌‌اش تعدد زوجات را به شیوه‌‌ ضمنی یا به دلالت مسکوت عنه 

تحریم می‌‌کند. )ر.ک.، ابوزید، 2004( 

ابوزید در ذیل محور س���وم می‌‌کوشد تا نام حکم شرعی را از تعدد زوجات بزداید. از منظر 

گس���تره‌‌ ازدواج‌‌هاس���ت، پس نام اباحه بر آن قابل  گر اباحه‌‌ تعدد زوجات، محدودکردن  وی ا

انطباق نیست و حکم تعدد زوجات داخل در مباح فقهی نیست بلکه آن چیزی مباح است 

کت باش���د و حکمی در مورد آن مش���خص نکرده باش���د و چون این  ع در مورد آن س���ا که ش���ر

حک���م نوعی از تقیید و تضییق بر حکم عرفی س���ابق اس���ت، لغو آن حرام نیس���ت و ذیل باب 

ج می‌‌کند و در شمول  تحریم مباح قرار نمی‌‌گیرد. وی این حکم را از شمول احکام دینی خار

که دایره‌‌ مجازات، منحص���ر در انجام فعل حرام و  اح���کام مدنی قرار می‌‌دهد و معتقد اس���ت 

ترک واجبات است، پس با اذعان به اینکه تعدد زوجات در دایره‌‌ مباحات باشد عدم انجام 

آن هرچند با ممنوعیت، مجازاتی درپی ندارد. )ر.ک.، ابوزید، 2004(

2- 4. نتایج حاصل از تاریخ‌‌مندی و نسبیت تعدد زوجات

رویکرد قائلین بر منع تعدد زوجات، بیشتر تحت تأثیر اندیشمندان غربی در نقد کتب مقدس 

گرفته و به احکام و دستورالعمل‌‌های اسلامی سرایت داده شده است. در مورد روش  شکل 

که  ابوزید در نقد و بررس���ی میراث اسلامی آمده اس���ت: »وی از ابزارهای عقل‌‌گرایی رایج در غرب 

که به‌‌دلیل تفاوت ماهوی  گرفت  برای حل مش���کلات و چالش‌‌ها در مس���یحیت ایجاد ش���ده بود، بهره 

کاربرد چندانی نداشت«. )ستایش و بهشتی، 1395( این  دین اسلام با مسیحیت، درباره اسلام و مسائل آن 

که دلالت بر موقتی و عرضی‌‌بودن آن دارد و  نگرش حاصل اعتقاد به تاریخ‌‌مندی متون است 

کارامدی داشته و در زمان،  که به فراخور همان اوضاع،  متن را زاییده اوضاع خاص می‌‌داند 

کارایی خود را از دست می‌‌دهد و به ماهیتی دیگر تبدیل می‌‌شود )عرب  مکان یا اوضاع دیگر، 

که از مس���یحیت به  صالحی، 1391(. حاصل این دیدگاه، نس���بیت‌‌گرایی اس���ت )ر.ک.، علوی‌‌نژاد،1380( 

که آنها نیز متغیر  اسلام راه یافته است. وقتی فهم، تاریخ مند و تابع پیش‌‌فرض‌‌های شخصی 

که نسبی و تابع اوضاع می‌‌شود )ر.ک.، ابوزید، 2004(.  و تاریخ‌‌مند‌‌ است، بدیهی است 
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کم بر حکم، بنا بر س���یاق، س���بب نزول و  که ش���رایط حا گفت  برخ�ل�اف ای���ن نگ���رش باید 

بررس���ی جو نزول حکم دس���ت‌‌یافتنی اس���ت. جاودانگی قرآن کریم مهمترین دلیل بر این امر 

که هرگونه تغییر و دگرگونی حکم متوقف بر تشریع الهی است و تغییر و یا برداشته‌‌شدن  است 

گذار نشده است. هرچند در بحث حکم حکومتی از دخل و  حکم الهی به فهم افراد عادی وا

کم اسلامی در شرایط خاص سخن به میان می‌‌آید، اما این امر تابع شرایط خاص از  تصرف حا

کم و حکم است و برداشته‌‌شدن دائمی احکام اولیه را شامل نمی‌‌شود1. قائل‌‌بودن  ناحیه حا

به نس���خ همیش���گی احکام با احکام دیگر، تاریخ‌‌مندی متون و عدم انطباق ثانوی احکام بر 

اصولی چون عدالت و اخلاق، مبنایی چون بش���ری‌‌بودن و در نتیجه غیر مقدس‌‌بودن قرآن 

که او قرآن را  گفته ش���ده اس���ت  که ابوزید به آن معتقد اس���ت. در مورد او  می‌‌خواهد؛ مبنایی 

فهم پیامبر ؟ص؟ از وحی الهی می‌‌داند و معتقد است نباید فهم پیامبر ؟ص؟ از قرآن را که نسبی 

و متغیر است، مطابق با دلالت ذاتی خود متن و مقدس دانست )عرب صالحی، 1391(. 

کرد: اول اینکه این حکم، واجب نیس���ت  در بحث تعدد زوجات باید به چند نکته توجه 

که عمل به  گفت‌‌وگو شود و دوم اینکه تابع شرایط و آدابی است  گستره و یا حد آن  که در مورد 

که با عمل‌‌نکردن به شرایط، عقد  آن را سخت می‌‌کند هرچند این اعتقاد وجود داشته باشد 

گرفته اس���ت. ازسوی دیگر، س���یاق آیات 3 و 129 سوره نساء  گناه صورت  باطل نش���ده، ولی 

دلالتی بر نسخ حکم تعدد زوجات ندارد. هرچند در این آیه خداوند از سختی اجرای عدالت 

گفته اس���ت، ولی نظر به حرمت تعدد زوجات ندارد. همچنین  مردهای چندهمس���ر س���خن 

که قبل از درافتادن در وادی عمل، عیان شود؛ یعنی  تحقق عدالت و یا عدم آن امری نیست 

که آیا در عمل قادر به رعایت عدالت بین  تنها بعد از ازدواج دوم، این امر بر مرد آشکار می‌‌شود 

همسران هس���ت یا خیر. بنابراین، شرط صحت عقد شمرده نمی‌‌شود. براین‌اساس، قانون 

کرده اس���ت ادعای خود مبنی بر زمان‌‌داربودن  که طاهر حداد بیان  حق معاملات برای زنان 

احکام و صدور آنها براس���اس ش���رایط اجتماعی عصر نزول را رد می‌‌کند؛ زیرا با این مبنا دلیلی 

گر  که ش���رایطش بعدها به‌‌وجود می‌‌آید، اما ا که اس�ل�ام از حق معاملاتی س���خن بگوید  ندارد 

کرده اس���ت در م���ورد تعدد زوجات نیز می‌‌توانس���ت در حکمی  اس�ل�ام این حق را پیش‌‌بینی 

1. حکم حکومتی مانند تعلق زکات بر اسبان که از سوی امام علی؟ع؟ )ر.ک.، الکلینی، 1365، 530/3( به‌‌دلیل فزونی تعداد آنها صادر شد 
)ر.ک.، عسگری و اسماعیل‌پور، 1388(. این حکم البته حکمی مقطعی بود چون تعداد اسبان نیز در مقطعی از زمان فزونی یافته بود. 
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که حکمی  کند. ازاین‌رو، در این تعداد مجاز، حکمتی نهفته  ثانوی حکم محدودتری صادر 

ثانوی نازل نشده است. همچنین نبود حق معاملات در زمان پیامبر ؟ص؟ برای زنان مطلب 

کاروان تجارتی داشت )الدمشقی، بی‌‌تا،  درستی نیست؛ زیرا قبل از اس�ل�ام، حضرت خدیجه؟س؟ 

گ���ر هم حق معاملات در نظ���ر عرف، امری عمومی برای عم���وم زنان نبود، ولی  293/2(، پ���س ا

شرایط آن مهیا بود تا زنان به حق خود در معاملات دست یابند. 

2- 5. تعارض با نص صریح آیات و روایات

ح���داد تغیی���ر و تبدیل همیش���گی در احکام را به‌‌دلی���ل تغییر زمانه، دلیلی ب���ر جاوانگی دین 

گفته است. درحالی‌‌که این  اسلام می‌‌داند و از زائل‌‌شدن مسائل بالعرض و احکام آنها سخن 

کلمات خداوند و جاودانگی دین براساس این  نظرات با مفاد قرآن مبنی بر تغییرپذیرنبودن 

مَاتِهِ« 
َ
 لِکل

َ
ل  َامُبَدِّ

ّ
ل ًال


کَ صِدْقًا وَ عَدْ بِّ تْ کلِمَتُ رَ َّ عدم تغییر، س���ازگار نیس���ت مانند مفاد آیه‌‌ »وَ تَم

گفته اس���ت: »آنچه در قرآن آمده، راست است؛   وَ عَدْل« 
ً
)انعام: 115(. طبرس���ی در تفس���یر »صِدْقا

اخبار آن به دروغ آغش���ته نیس���ت و امر و نهى و نیز حکم و اباحه و حظر موجود در آن عادلانه 

 لِکَلِماتِهِ‏« را نیز ناظر بر عدم توانایی بر تغییر احکام خدا می‌‌داند )ر.ک.، 
َ

ل است«. تفسیر »لا مُبَدِّ

طبرس���ی، 1372، 547/4(. فخر رازی نیز این آیه را دال بر عدم امکان تغییر و تحریف و عدم قابلیت 

که قرآن ازلی است )رازی، 1420هـ.ق،  کلمات خداوند می‌‌داند؛ زیرا معتقد اس���ت  تبدیل و زوال در 

کلمات خداوند  126/6(. علام���ه نیز عبارت »لا مبدل لکلماته« را به‌معنای قابل تبدیل‌‌نبودن 

می‌‌دان���د؛ یعن���ی نه خداوند با تغیی���ر اراده حکم���ش را تغییر می‌‌دهد و نه دیگ���ران می‌‌توانند 

کنند )الطباطبایی، 1417هـ.ق، 454/7(. خداوند را مجبور به تغییر حکمش 

امکان نس���خ همیش���گی احکام، نتیجه‌‌ای جز ازبین‌‌رفتن دین آس���مانی ن���دارد و تا زمان 

حداد نیز مطرح نبود تا نس���خ همیش���گی معنا داشته باشد، اما او به‌‌خاطر تغییر زمانه، نسخ 

که  کرد. درحالی‌‌که نسخ و تبدیل احکام در زمان پیامبر ؟ص؟ به‌‌خاطر این بود  احکام را مطرح 

دین هنوز تکلمیل نشده بود. وقتی آیه »الیوم اکملت لکم الاسلام دینا« )مائده: 3( در روز هجدهم 

ذی‌‌الحج���ه در غدی���ر خم در مورد ولای���ت امام علی؟ع؟ نازل ش���د )ر.ک.، م���کارم، 1374، 266/4( راه 

که  هرگونه تغییر و تبدیلی در آیات قرآن بس���ته ش���د. در روایتی از ابن عباس در مورد این آیه 

به‌‌نوعی تفسیری از آن است، آمده است: 
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کرده  کامل  که او ایم���ان را برای آنه���ا  کرد  خداون���د پیامب���رش و مؤمنین را باخب���ر 
اس���ت، پس هرگز به بیش���تر از آن احتیاجی ندارند و آن را تمام کرده است، پس نقصی 
هرگز وجود ندارد و به آن راضی اس���ت، پس هرگز از آن ناخش���نود نخواهد ش���د. )طبری، 

1412هـ.ق، 51/6(

 امام صادق؟ع؟ در روایت دیگری در مورد ابدی‌‌بودن احکام می‌‌فرماید: »حلال محمد؟ص؟ 

همیشه تا روز قیامت حلال است و حرامش همیشه تا روز قیامت حرام، غیر حکم او حکمى نیست و جز 

او پیغمبرى نیاید« و امام على؟ع؟ نیز فرمود: »هیچ‌‌کس بدعتى ننهاد جز آنکه به‌‌سبب آن، سنتى را 

که هیچ‌‌گاه  کرد« )الکلینی، 1417هـ.ق، 1/48(. به‌‌یقین، این نگرش در مورد قرآن و دستورات آن  ترک 

ج از محدوده‌‌ زمان نزول  ک���ه خار کم‌‌کردن از آن نیاز ندارد با نس���خ مکرری  ب���ه زیاده بر آن و یا 

قرآن باشد، سازگار نیست. 

2- 6. بررسی امکان تدریج و نسخ در حکم تعدد زوجات 

کرم؟ص؟ اس���ت و  اعتق���اد ب���ه‌‌ تدری���ج در نزول احکام، مح���دود به عصر ن���زول و حضور پیامبر ا

ک���ه بعد از رحلت پیامب���ر ؟ص؟ روند نزول تدریج���ی احکام ادامه  کس���ی مدعی نش���ده  کنون  تا

داش���ته است. س���یاق آیه نیز درصدد حذف تدریجی حکم نیست بلکه نوعی تدریج در خود 

که  آیه مشاهده می‌‌شود؛ یعنی حکم مورد بحث، یک حکم واحد نیست بلکه حکمی است 

کثری تش���کیل شده است؛ زیرا در آیه از عبارت »مثنی و ثلاث و رباع« استفاده  از حداقل و حدا

ک���رده اس���ت تا دوهمس���ری و سه‌‌همس���ری را نیز از مصادی���ق تعدد زوجات نش���ان دهد و در 

گفته است، پس حکم اس�ل�ام در این رابطه وجوب ازدواج  نهایت از تک‌‌همس���ری نیز س���خن 

گر شرط عدالت رعایت ش���ود، می‌‌تواند تعدد یابد، اما غفلت از  با چهار همس���ر نیس���ت بلکه ا

که امری دشوار به‌‌شمار می‌‌رود و چه‌‌بسا شرطی بازدارنده  هشدار آیه شریفه و رعایت عدالت 

که نواندیش���ان برای جلوگیری از اجرای آن و رعایت  محس���وب می‌‌ش���ود سبب ش���ده اس���ت 

عدل به نگرشی جدید و بازخوانی حکم روی آورند. درحالی‌که خداوند سبحان در این مورد 

کرده و حکمی وجوبی صادر نفرموده اس���ت. در مورد نس���خ نیز  خ���ود جامع عدالت را رعایت 

که  مفس���ران و دانش���مندان علوم قرآنی نسخ را مشروط به چند عنصر تعیین‌‌کننده می‌‌دانند 

که این تغییر باید توسط  کم بر نسخ، آن اس���ت  لازم‌‌الاجراس���ت. یکی از مهمترین ش���رایط حا
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که  ع مقدس صورت بگیرد1و این نکته با رویکرد صاحب‌‌نظران این اندیشه منافات دارد  شار

کرده و چگونه.  کسی این حکم را نسخ  پس از 15 قرن چه 

2- 7. بررسی سؤالات مطرح‌‌شده توسط طاهر حداد

که طاهر حداد با »آیا اس�ل�ام آمد« بیان می کند س���ؤالات دقیقی نیس���ت و چه‌‌بس���ا  س���ؤالاتی 

منجر به ش���بهه‌‌افکنی شده است. پاسخ اولیه به این س���ؤالات، اصل فقهی »اثبات شیء لا 

که در بس���یاری از مس���ائل جاری اس���ت. برای مثال در بحث  یدل علی نفی ما عداه« اس���ت 

توصیف���ات، زی���د به اصطلاح علم اصول عادل اس���ت، دلالت بر مفهوم ن���دارد و به این معنى 

که غیر زید عادل نیس���ت. )طیب، 1378، 251/2( همچنین در مورد ش���رط و جزا نیز هرگاه  نیس���ت 

که هرگاه  کند بر لزوم آمدن جزا با وجود شرطی خاص، پس دلالت بر این ندارد  جمله دلالت 

آن ش���رط نباش���د، جزای مذکور نیز به‌‌وجود نیاید بلکه دلالت بر ثبوت جزا هنگام تحقق آن 

ش���رط را دارد )المنص���وری، 1427ه���ـ.ق، 225/2(. در مورد س���ؤال و جواب‌‌های طاه���ر حداد نیز همین 

اصل جاری است و البته عکس مورد بالاست؛ یعنی هرگاه شرطی منجر به تحقق جزائی شد، 

گر اسلام قصاص  که تنها همان جزا از آن شرط قابل تحقق است، پس ا نش���انگر این نیس���ت 

می‌‌کند نشانگر نفی عدالت یا نفی تلاش در راستای ازبین‌‌بردن پلیدی‌‌ها برای روح مجرمان 

نیست. 

نکته‌‌ دیگر این است که برخی از مطالب مطرح‌‌شده مانند شکنجه‌‌ مجرمان یا آزادگذاشتن 

که آیا مجازات  دس���ت مردان در طلاق، داخل در اهداف اس�ل�ام نیست. همچنین این سؤال 

برای تزکیه است یا قصاص و عبرت دیگران، سؤال درستی نیست؛ زیرا قصاص همان مجازات 

که آیا اسلام آمد تا  است و به هدف تزکیه انجام می‌‌گیرد و عبرت از نتایج آن است. این سؤال 

کمتری از مرد دهد نیز درس���ت نیس���ت؛ زیرا اسلام آمد تا براساس عدالت، حق هر  به زن حق 

که نصف مرد است، اسلام وظیفه‌‌ جهاد، نفقه و  کند. در مورد ارث زن  جنس���یتی را مش���خص 

گفته  که  کلینی، 1365، 85/7(. سؤال آخر نیز  که به‌‌عهده‌‌ مردان است، دلیل آن می‌‌داند )ر.ک.،  دیه را 

آیا ازدواج برای تشکیل خانواده است یا برای بازگذاشتن دست مرد در طلاق، درست نیست. 
1. برداشته‌‌ش���دن امر ثابت در ش���ریعت مقدس به‌‌سبب پایان مدت و زمان آن، نسخ خوانده می‌‌شود، خواه از احکام تکلیفی یا وضعی باشد 
ع اس���ت. )الخویی، 1395، ص276( همچنین  و یا از مناصب الهی و یا غیر آن از اموری که به خداوند مربوط می‌‌ش���ود از آن جهت که ش���ار
که اجتماع  که به‌‌حسب ظاهر، اقتضای دوام دارد با قانون بعدی به‌‌گونه‌‌ای  گفته شده است: »نسخ عبارت است از: برداشتن قانون سابق 
آن‌‌دو با هم ذاتاً ]زمانی‌‌که تنافی بین آن‌‌دو با هم آش���کار باش���د[ یا به دلیل خاصی ]از قبیل اجماع و نص صریح[ ممکن نباش���د« )معرفت، 

1415هـ.ق، 274/2(. 
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گفته ش���ود ازدواج برای طلاق‌‌دادن است، درصورتی‌‌که چنین  که  این س���ؤال مانند این است 

گر در اسلام  که ا نیس���ت و ازدواج برای تشکیل خانواده اس���ت و اصل طلاق از ضروریاتی است 

پیش‌‌بینی نشده بود، نبود آن باعث بروز مشکلاتی برای زن و مرد می‌‌شد، اما آزادی در طلاق 

که در این زمینه ذکر ش���ده است دستور  به‌‌هیچ‌‌وجه مورد نظر اس�ل�ام نیس���ت؛ زیرا در روایاتی 

رسول الله؟ص؟ همواره بر ابطال سه طلاق در یک مجلس بود )ر.ک.، النسائی، 1411هـ.ق، 349/3(. 

2- 8. سیاق مساوات 

که از  که آیه‌‌ سوم سوره‌‌ نس���اء در سیاق مساوات مربوط به آیه‌‌ اول سوره‌‌  ابوزید معتقد اس���ت 

آفرینش مرد و زن س���خن به‌‌میان‌‌آورده، نازل شده است و همین مسئله بیانگر موقتی‌‌بودن 

ج در آن اس���ت. درصورتی‌که آنچه در آیه‌‌ ابتدایی س���وره آمده برخلاف آن اس���ت؛  حکم مندر

زی���را ای���ن آیه بیانگر آفرینش متفاوت زن و مرد اس���ت نه تس���اوی آن‌‌دو. آنچ���ه مبنای احکام 

گاه مصلحت اس���ت و نه مس���اوات. چگونه می‌‌توان  مربوط به این دو جنس اس���ت عدالت و 

از اس�ل�ام توقع مس���اوات در احکام مربوط به زنان و مردان داش���ت درحالی‌‌که حتی آفرینش 

این‌‌دو نیز به مساوات نبوده است. عدالت در احکام نیز به‌معنای تناسب احکام با نیاز هر دو 

جنس اس���ت. در تعدد زوجات نیز مردان به‌‌علت عدم اختلاط انساب قادر به داشتن روابط 

زناشویی با چند همسر هستند و نیز می‌‌توانند در زمان بروز مسائل زنانه‌‌ هر یک از زنانشان، 

که تعدد زوجات را برای مردان مباح  کنند. در مقابل، خداون���دی  با دیگر همس���ران اختلاط 

گر  کرده اس���ت غیرتی نس���بت به این اباحه در زنان قرار نداده اس���ت )الکلینی، 1365، 505/5(، اما ا

که چطور  تعدد زوجات برای مردان مباح نبود، ممکن بود عده‌‌ای لب به ش���کایت بگشایند 

که مردان و زنان را این‌‌گونه آفریده اس���ت جواز ازدواج با بیش از یک همس���ر را صادر  خدایی 

نکرده اس���ت؟ آیا چنین دین���ی ناقص جلوه نمی‌‌کرد؟ پس اباحه‌‌ تع���دد زوجات از باب وجود 

قوانینی دقیق در مواقع نیاز وضع شده است تا بن‌‌بستی در دین نباشد. 

2- 9. عدم تعارض آیه‌‌ مودت با اباحه‌‌ تعدد زوجات

کسب آرامش و محبت در تک‌‌همسری نام برده و معتقد  حداد از آیه‌‌ مودت )ر.ک.، روم: 21( برای 

که چنین آرامش���ی در تع���دد زوجات قابل دریافت نیس���ت. این دی���دگاه او صحیح به  اس���ت 

کرده اس���ت آیه سوم س���وره‌‌ نساء را نیز نازل  که این آیه را نازل  نظر نمی‌‌رس���د؛ زیرا خداوندی 
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کرده اس���ت و در آن در مورد تک‌‌همس���ری نیز علاوه‌‌بر اباحه‌‌ تعدد زوجات به‌‌صراحت س���خن 

گفته اس���ت؛ این به‌معنای عدم تعارض میان این دو اس���ت. آیه‌‌ مودت نیز صراحتی در مورد 

تک‌‌همس���ری ن���دارد بلکه بیانگر نوع رابطه‌‌ زن و مرد اس���ت؛ زیرا در تع���دد زوجات نیز مودت 

که در بسیاری از  گر چنین استدلال ش���ود  و رحمت بین مرد و همس���رانش ایجاد می‌‌ش���ود. ا

موارد در تعدد زوجات مش���کلات زناش���ویی و اختلافات خانوادگی جایگزین مودت و رحمت 

خ می‌‌دهد، پس نباید  که در تک‌‌همسری نیز این مس���ائل ر ش���ود، پاسخ مناس���ب این است 

کینه و دشمنی دانست. در واقع  آن را محلی برای نبود س���کون و آرامش و جایی برای ایجاد 

در هر سیس���تمی نیز در صورت عملکرد بد، اه���داف مقدس جای خود را به نتایج نامطلوب 

خواهند داد. 

ای���ن آیه درصدد بیان مطلبی مرب���وط به مرحله‌‌ تکوین )الطباطبایی، 1417هـ.ق، 167/16( اس���ت. 

کنار او به  که با زن���ی ازدواج نکرده اس���ت، نمی‌‌توان���د در  که م���ردی  همچنی���ن بدیهی اس���ت 

آرامش برس���د. بنابراین، تعریف فوق در مورد مرحله‌‌ بعد از ازدواج است نه مرحله‌‌ انعقاد آن. 

گر مهریه‌‌ زنانشان یک  که حتی ا همچنین قرآن در آیه‌‌ بیستم سوره‌‌ نساء از مردان می‌‌خواهد 

کنار آیه‌‌ مودت به‌‌وضوح  قنط���ار هم باش���د، بپردازند و با تهمت آن را از او نگیرند. این آی���ه در 

نش���انگر بیان متفاوت خداوند در دو مرحله‌‌ تکوین و تش���ریع است، پس باید لحن خداوند و 

مطالب مربوط به آنها نیز متفاوت باشد.

2- 10. سبب نزول تعدد زوجات

گفته  که ابوزید از سبب نزول و موقتی‌‌بودن حکم تعدد زوجات سخن  در پاسخ به این نکته 

که اختصاص‌‌ىبودن س���بب ن���زول، موجب اختصاص حک���م به همان مورد  گفت  اس���ت باید 

نزول نم‌‌ىشود؛1 زیرا پس از جنگ احد، جنگ‌‌هاى دیگر با تلفات بیشتر پیش آمد. بنابراین، 

فلسفه تشریع حکم تعدد زوجات همچنان پابرجاست. )علوی‌‌نژاد، 1380( نکته مهمتر این است 

که آیا س���وره‌‌ نس���اء بعد از جنگ احد نازل شده است. جنگ احد در سال سوم هجری اتفاق 

افتاد )ر.ک.، مکارم، 1374، 23/ 485( و تنها ریچارد بل معتقد است که آیه‌‌ سوم سوره نساء در راستای 

که در آیه‌‌ای به‌‌دلیل خاصی  که به‌معنای حکمی است  کرد  1. در این مورد می‌توان به اصل »العبرة بعموم اللفظ لابخصوص سبب« اشاره 
نازل شده است و به موارد نظیر آن نیز سرایت می‌‌کند. )القطان، 1421هـ.ق(
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حل معضل افزایش تعداد زنان پس از کشته‌‌شدن بسیارى از مردان در جنگ احد نازل شده 

گر ابوزید تنها براساس نظر وی نزول سوره‌‌ نساء  است )ر.ک.، مکارم، 1374، 23/ 485؛ ریچارد بل، 1382(. ا

کرده است  که تألیفات علمای اسلام را رها  را بعد از جنگ احد دانسته باشد بدین معناست 

کرده است. همین نگرش یعنی، تأثیرپذیری از مستشرقان در  و به دیدگاه مستشرقان اتکاء 

مورد او ادعا و اثبات شده است )حامدی، 1386(. بنابراین، امکان تأثیرپذیری ایشان از ریچاردبل 

در این مورد نیز دور از انتظار نیست.

در کتب مسلمین ذیل ترتیب سور مدنی، سوره‌‌ نساء بعد از سوره‌‌ ممتحنه و این سوره نیز 

که داستان  بعد از سوره‌‌ احزاب قرار دارد. )طباطبایی، 1353؛ معرفت، 1381؛ بدوی و سیدی، 1383( سوره‌‌ای 

جنگ خندق ]احزاب[ )الطباطبایی، 1417هـ.ق، 273/16( در س���ال شش���م هجری )یعقوبی، بی‌‌تا، 50/2( در 

که سوره‌‌ نساء بعد از جنگ احد نازل نشده است. آن ذکر شده است و مشخص است 

2- 11. نبود ضمانت اجرا برای ضابطه‌‌ بدون بعد فقهی

ابوزید بعد فقهی قواعد و ضوابط مربوط به آیات تعدد زوجات را بدون ارائه‌‌ دلیلی محکمه‌‌پسند 

نفی می‌‌کند. درحالی‌‌که به نتایج آن نیز نمی‌‌اندیشد؛ زیرا وقتی ضابطه‌‌ای برای تعدد زوجات 

کند.  که از آن محافظت  بدون بعد فقهی مقرر ش���ده باش���د، پس فاقد ضمانت اجرایی است 

بنابراین، هرکس می‌‌تواند با استناد به نفی بعد فقهی تعدد زوجات، حتی بدون رعایت عدالت 

ک���ه می‌‌خواهد، زن بگیرد. بنابرای���ن، قاعده و ضابطه در مورد تعداد همس���ران،  ب���ه هر تعداد 

که می‌‌خواس���تند زن  که م���ردان به هر تعداد  چی���زی جز حکم فقهی نیس���ت وگرن���ه در زمانی 

کند، پس  می‌‌گرفتند، چه چیزی جز حکم فقهی می‌‌توانس���ت آنها را منحصر در تعداد خاصی 

که چون حکمی فقهی است نه  کارکرد پیدا می‌‌کند  تعدد زوجات با چهار همس���ر، فقط زمانی 

مسلمین از آن عدول ‌‌کنند و نه حکومت اسلامی چنین اجازه‌‌ای به آنها بدهد. 

2- 12. ضرورت توجه به هر دو بعد نیازهای زیست‌‌شناختی و انسان‌‌شناختی

ابوزی���د تعدد زوجات را مغایر با بعد انسان‌‌شناس���ی و مطابق با بعد زیست‌‌ش���ناختی انس���ان 

می‌‌دان���د. درحالی‌‌‌ک���ه ه���ر دوی این مباحث مهم اس���ت و در عملکرد جامعه و ف���رد تأثیرگذار 

گر در فرهنگ جامعه‌‌ای تعدد زوجات رواج داش���ته باشد یعنی، آن جامعه در بحث  اس���ت. ا

انسان‌‌شناختی با زیست‌‌شناختی همراهی می‌‌کند )یعنی همراهی فرهنگ با شرایط زیستی(، 
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گ���ر فرهنگ جامعه‌‌ای تع���دد زوجات را نپس���ندد، ولی برخی افراد تعدد زوجات داش���ته  ام���ا ا

باشند و یا در صورت ممنوعیت آن به روابط حرام تن دهند، این به‌معنای نیاز زیستی است 

کرده است، پس  که پدیدآورده اس���ت افراد خود را در وادی انحطاط رها  و جامعه با فرهنگی 

که شرایط و نیاز زیستی، آنها را به تعدد زوجات  کسانی  باید قانونی وجود داشته باشد برای 

کنترل چنین قانونی پدید آید تا از افراط در آن جلوگیری شود. می‌‌کشاند و فرهنگی برای 

2- 13. بررسی اصل عدالت و تضییق حکم

گرفته و  ابوزید معتقد اس���ت در هر مس���ئله‌‌ای اصولی نهفته و قاعده‌‌ای براس���اس آن ش���کل 

حکمی صادر می‌‌ش���ود، اما اش���کال ابوزید در محدودکردن دایره‌‌ اصل اس���ت؛ زیرا آن‌‌طور که 

گر در  کرده اس���ت. ا ک���رده اس���ت اصل عدالت را مح���دود به قواع���د و احکامی خاص  او بی���ان 

جایی حکمی براس���اس اصلی دیگر صادر شده باش���د، پس اصل عدالت در آن جایی ندارد. 

کم بر تمام احکام است، اما چون اباحه‌‌ تعدد زوجات حکمی  درحالی‌که اصل عدالت روح حا

اجتماعی اس���ت و ب���ه مصالح عمومی مردم مرتبط اس���ت، خداوند این حک���م را یک وجهی 

کثر  بی���ان نکرده بلکه براس���اس جوانب آن نه‌‌تنه���ا حکم آن را در آیه‌‌ 3 با بی���ان حداقل و حدا

کرده اس���ت بلکه در آیه‌‌ 129 نیز با رد توانایی بر عدالت مطلق از مسائل  تعداد همس���ران نازل 

خانوادگی آن نیز سخن به میان آورده است. بنابراین، حکم تعدد زوجات نیز براساس اصل 

که در آن، مسائل متعددی  عدالت پایه‌‌ریزی شده است آن هم عدالتی چندوجهی و عدالتی 

گرفته است. مورد توجه قرار 

که اصل ش���کل‌‌گیری بحث تضییق حکم در منظر ابوزید برای این  نکته‌‌ دیگر این اس���ت 

که تعدد زوجات قابلیت تحریم‌‌کردن را بیابد و او بتواند با استناد بر این تضییق، تعدد  است 

که تضییق نیز در دل خود بیانگر نوعی اباحه است.  کند؛ این درحالی است  زوجات را تحریم 

گرچه مردان مجاز به تعدد زوجات‌‌ هستند، ولی میزان آن مشخص شده و مقید  بنابراین، ا

گر چنین نباشد، مردان با استناد به همین دلیل می‌‌توانند بیش  به ش���روطی شده اس���ت و ا

گرچه عدم انجام امور مباح مجازات���ی درپی ندارد، آنچه  از چهار همس���ر بگیرند. همچنی���ن ا

وسعت‌‌بخشی خداوند بر بشر باشد، قابل منع نیست، پس آنچه مجازات درپی دارد، تحریم 

ما احل‌‌الله است )ر.ک.، تحریم: 1(.
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2- 14. نبود نفی مرکب

گفته و نام آن  ابوزی���د از نف���ی توانای���ی و نفی تلاش حریصانه ب���ر برقراری محبت قلبی س���خن 

را نفی مرکب نهاده اس���ت، اما آنچه در آیه س���وم سوره نس���اء نفی‌‌شده است فقط رسیدن به 

عدالت قلبی اس���ت و نه تلاش حریصانه. درواقع یکی اثبات‌‌ش���ده و دیگری نفی‌‌ش���ده؛ یعنی 

تلاش حریصانه قابلیت انجام را دارد، اما عدالت قلبی حتی با تلاش حریصانه قابل دستیابی 

که هرگز به هواپیما نخواهی رسید،  گفته شود  که به مسافری  نیس���ت و این مانند این است 

گر با تندروترین اتومبیل خود را به فرودگاه برساند. در اینجا به هواپیما نرسیدن، مورد  حتی ا

که نفی شده باشد. همچنین  نظر اس���ت و سوارش���دن بر تندروترین اتومبیل، چیزی نیست 

گر این آیه نازل نش���ده بود، مردان با اس���تدلال به اینکه تم���ام تلاش خود را  ام���کان داش���ت ا

کنند. این نحوه‌‌ بیان برای این  کاذب  گرفت، خود و همسرانشان را دچار امید  به‌‌کار خواهند 

که چنین تصمیمی بیهوده و  کسی قصد انصراف از تعدد زوجات را دارد، بداند  گر  که ا است 

بی‌‌ارزش نیست.

کل قرآن ‌‌2- 15. عدم احراز سیاق 

کل قرآن قرار داده شده  که نص آیه‌‌ 3 سوره‌‌ نساء در س���یاق  در محور دوم، ادعا ش���ده اس���ت 

که داخ���ل در آیه‌‌ مذکور اس���ت و به آیه   ّالتعدل���وا« 


اس���ت، ام���ا در ادام���ه، فقط ب���ه »و إن خف تمأ

کل قرآن  که از مفهوم سیاق  129 س���وره‌‌ نس���اء استناد داده شده است، درحالی‌که برداش���تی 

که در مورد تعدد زوجات است. در واقع سیاق  می‌‌شود بسیار وسیع‌‌تر از این‌‌ دو آیه‌‌ای است 

که در این محور  کل باید حاوی آیات دیگری غیر از آیات مورد بحث باشد. همچنین مطالبی 

در تعارض بین شرط عدالت در آیه‌‌ 3 و عدم توانایی بر آن در آیه‌‌ 129 مطرح شده است چیزی 

که او در آن از هش���ام‌‌بن‌‌حکم در مورد دو  بی���ش از مفاد روایت ابن ابی العوجاء ندارد. روایتی 

عدالت مذکور در آیه‌‌ 3 و 129 سوره‌‌ نساء می‌‌پرسد و آن‌‌دو را دچار تعارض می‌‌داند، پس هشام 

این سؤال را از امام صادق؟ع؟ می‌‌پرسد و امام صادق؟ع؟ نیز عبارت »فان خف تمالا تعدلوا« را 

در نفقه و عبارت »و لن تستطیعوا ان تعدلوا« را در میل قلبی تفسیر می‌‌کند )الکلینی، 1365، 363/5(. 
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2- 16. اشکال در ذکر آیات قرآن

کرده اس���ت: »فانکحوا ما طاب  ابوزید قبل از ذکر محورها آیه‌‌ 3 س���وره‌‌ نس���اء را این‌‌گونه تقطیع 

باع أو م���ا ملکت أیمانکم« ت���ا بتواند عبارت »فإن خف�ت�م ألا تعدلوا  لک���م من النس���اء مث ی�ن�و ثلاث و ر

که در ضمن آن ذکر نکرده است در محور دوم باعنوان نصوص دیگر در نسخ تعدد  فواحدة« را 

زوجات قرار دهد. درصورتی‌‌که این عبارت داخل در آیه‌‌ 3سوره‌‌ نساء است و نمی‌‌تواند ناسخ 

گفته است: »ولن  ابتدای آیه باشد. در محور دوم نیز به‌‌جای عبارت »و لن تستطیعوا أن تعدلوا« 

که در مورد عب���ارات قرآن نظریه‌‌پ���ردازی می‌‌کند، می‌‌تواند  تعدلوا«. این اش���تباه از ش���خصی 

به‌معنای عدم اشراف بر آیات قرآن باشد.

2- 17. بی‌‌توجهی به نتایج منع تعدد زوجات

قائلی���ن به منع تع���دد زوجات به نتایج منفی حاصل از من���ع آن در جامعه فکر نکرده‌‌اند. در 

کارکردهایی دارد و در حل برخی مس���ائل خانوادگی چاره‌‌س���از است، پس  واقع تعدد زوجات 

کارکردهای خود را نیز از دس���ت می‌‌دهد. قائلین به منع تعدد زوجات، تکلیف  گر منع ش���ود  ا

که از همس���ران خود بچه‌‌دار نمی‌‌ش���وند یا در روابط زناش���ویی با همسرانش���ان دچار  مردانی 

گر دیدگاه منع تعدد زوجات به‌شکل یک  مشکل‌‌ هس���تند را مش���خص نکرده‌‌‌‌اند. بنابراین، ا

قان���ون درآی���د، مردان برای برون‌‌رفت از ش���رایط پیش‌‌گفته، جز س���ه راه ح���ل، راهی پیش‌‌رو 

که از توان بسیاری از مردان بیرون  ندارند. بنابراین، یا بر مشکل به‌‌وجود آمده صبر می‌‌کنند 

که منفور  اس���ت و یا به روابط نامش���روع به‌‌ویژه برای ارضای نیاز جنس���ی خود تن می‌‌دهند 

دین است و بسیاری از مشکلات اجتماعی را نیز به‌‌بار می‌‌آورد و یا به طلاق همسر و ازدواج با 

که این مس���ئله آمار طلاق و مش���کلات ناشی از آن را بیش از پیش  زن دیگر رضایت می‌‌دهند 

ک���ه طاهر حداد و ابوزید نیز به نحوه‌‌ اجرای آن و دردس���ترس‌‌بودن  افزای���ش می‌‌دهد. طلاقی 

که  گرفت  آسان آن برای مردان معترضند. )الحداد، 2011؛ ابوزید، 2004( براین‌اساس، می‌‌توان نتیجه 

که برای حل آنها  اجرای نظریه‌‌ منع تعدد زوجات در جامعه، چندین مش���کل ایجاد می‌‌کند 

راه‌‌حلی ازسوی نظریه‌‌پردازان آن ارائه نشده است.
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3. بحث و نتیجه‌‌گیری

قائلین به منع تعدد زوجات براساس دلایلی چون تاریخ‌‌مندی متن، نسخ همیشگی احکام 

و ارائه تفس���یری متفاوت از آیه‌‌ 3 و 129 س���وره‌‌ نساء، س���عی دارند نسخ حکم تعدد زوجات را 

کنن���د. درحالی‌که ادعای آنها چیزی ج���ز تحریف دین را به‌‌دنبال ن���دارد به‌‌ویژه اینکه  اثب���ات 

خ  حکم تعدد زوجات منطبق با نوع آفرینش مردان است؛ زیرا در مورد آنها اختلاط انساب ر

نمی‌‌دهد و چون آفرینش آنها دچار تغییر و تبدیل نیس���ت، پس حکم تعدد زوجات نیز قابل 

گرفت، فقط جایگاه آیه‌‌ 129  گر هم می‌‌شد ناسخی برای آن در نظر  زمانبندی و نسخ نیست. ا

که در م���ورد عدم امکان عدالت قلبی  برای آن مناس���ب بود، اما مف���اد این آیه نیز با وجودی 

است در آن مطلبی دال بر نسخ حکم تعدد زوجات ذکر نشده است.
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