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چکیده
اخ���وان المس���لمین جنب���ش فرامل���ی اسا�ل�م‌گرای س���نّی و از بزرگترین جریان‌‌‌های سیاس���ی 
ک���ه نقش مؤث���ر زن���ان در برهه‌‌ه���ا و حوادث  تأثیرگ���ذار س���ده اخی���ر در جهان اسا�ل�م اس���ت 
مختلف سیاس���ی و اجتماعی این جریان انکارناپذیر اس���ت. پژوهش حاضر با هدف بررس���ی 
تطور مش���ارکت سیاس���ی و اجتماعی زنان از منظر اندیش���مندان اخوان‌المس���لمین به‌روش 
توصیفی- اس���نادی انجام شد. با بررسی انجام شده، مطالعه‌ای که موضوع پژوهش حاضر 
به‌طور مس���تقل در آن بررس���ی‌ شده باش���د، یافت نش���د. نتایج پژوهش حاضر نشان داد که 
متغیر وابس���ته مشارکت سیاسی و اجتماعی زنان وابسته به نظریات حکومتی اندیشمندان 
اخوان‌المس���لمین در قالب س���ه الگوی حکومتی قاب���ل ردیابی اس���ت. در الگوی »حکومت 
اسا�ل�می« باتوجه به وضعیت زمانه و اس���تنباطی که اندیش���مندان اخوان���ی از آیات و روایت 
در این موضوع دارند، مش���ارکت زنان فقط در امور محدود سیاسی و اجتماعی مجاز است. 
در الگوی حکومتی »سوسیالیسم اسلامی« مساوات و برابری، به‌شکل برجسته‌تری نمایان 
اس���ت. در الگوی »حکومت مدنی« با افزایش رش���د نرخ س���واد و مطالبات زنان و نیز نگاه نو 
ب���ه مفاهیم و آموزه‌‌‌های دینی ازس���وی برخی از اخوانی‌‌ها، تطور قابل ملاحظه‌ای مش���اهده 
می‌ش���ود به‌طوری که مش���ارکت زنان در تمامی عرصه‌‌‌های سیاس���ی و اجتماعی به‌جز مقام 
رهبری و خلافت پذیرفته شده است، البته به نظر یکی از اندیشمندان این الگوی حکومت، 

تصدی مقام خلافت نیز برای زنان مجاز است. 
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An Analysis of the Evolution of Women's Participation in the Three 
Governance Models of the Society of Muslim Brothers
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The society of Muslim Brothers is a transnational movement of Sunni Islamist and one 
of the biggest effective political currents in the recent decade in the world of Islam that 
women's effective role in political and social events of this current is not undeniable. This 
descriptive-documentary study was conducted with the aim of investigating the evolution 
of women's political and social participation from the view of the Muslim Brothers' scholars. 
After reviewing the related sources, a research that independently focuses on this issue 
was not found. According to the results, the dependent variable, women's political and 
social participation, depends on the governance view of the Muslim Brothers' scholars in 
the form of three governance models. In the model of "Islamic governance", regarding the 
time and the view of the Muslim Brothers' scholars on the verses and narratives, women's 
participation is limited to political and social affairs. In the governance model of "Islamic 
socialism", equity is more visible. In the model of "civil governance", due to the increase 
of literacy rate and women's demands, and some scholars' new approach to religious 
teachings, there is a considerable evolution, so that women's participation in all political 
and social fields, except leadership and governing, is acceptable; although, one scholar 
believing in this model, says that women can even be a governor.
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1. مقدمه

یکی از ش���اخصه‌های توس���عه نظام‌های سیاس���ی، اجتماعی و اقتصادی برگرفته از نوع نگاه 

به زنان و طرز تلقی از این قش���ر اجتماعی در مناس���بات و روابط سیاس���ی و اجتماعی است. 

جایگاه و نقش زنان باتوجه به محدودیت‌های آنها، موضوعی قابل بررس���ی در تمام جوامع 

و برهه‌های تاریخی اس���ت که باید صورت گیرد. شناس���ایی و تحلیل حقوق زنان در دو سده 

اخی���ر اهمی���ت زیادی یافته اس���ت؛ زیرا آنه���ا به‌دلیل تح���ولات فکری، سیاس���ی، اجتماعی و 

فرهنگی، در پی نقش مؤثرتر و آش���کارتری در جامعه بوده و بدین منظور حقوق سیاس���ی و 

اجتماع���ی متعددی را مطالبه کرده‌اند. این خواس���ته‌ها و تلاش‌ه���ا که گاهی با ابعاد جهانی 

که اندیشمندان اخوان‌المسلمین  ظاهر شده، دستاوردهای فراوانی نیز داشته است. ازآنجا

که یک جریان فعال داعیه‌دار اسلام سیاسی است مدل‌هایی از حکومت را برای اداره جامعه 

ارائه کرده‌اند، فهم نظریات آنان در ردیابی س���یر تطور اندیش���ه مشارکت سیاسی و اجتماعی 

زنان اهمیت فراوان دارد. در پژوهش حاضر س���عی ش���ده است که باتوجه به مبانی نظری و 

چگونگی استنباط اندیشمندان اخوانی، این سه مدل حکومت بررسی و تطور مشارکت زنان 

به ش���کل مقایسه‌ای روشن شود. نخست دیدگاه س���یدقطب )1324 - 1386هـ.ق( و محمدقطب 

)1337- ۱۴۳۵هـ.ق( که نمایندگان جریان نوس���لفی رادیکال در قالب حکومت اسا�ل�می هس���تند، 

بررسی می‌شود. سپس دیدگاه مصطفی سباعی )1384-1334هـ.ق( که از جریان چپ نوسلفی در 

چارچوب حکومت سوسیالیسم اسلامی است، بررسی شده و در نهایت دیدگاه محمدغزالی 

مصری )1917- 1995م(، یوس���ف قرضاوی )م 1348هـ.ق( و راش���د غنوشی )۱۹۴۱م( که نمایندگان جریان 

نوسلفی متجدد در مدل حکومت عرفی و مدنی هستند به کنکاش گرفته شده است. 

2. چهار چوب نظری پژوهش 

مشارکت سیاسی، ترکیب وصفی است که دخالت مردم در امور سیاسی یعنی، حکومت‌داری 

را معنا می‌کند. در دایرةالمعارف بین‌المللی علوم اجتماعی آمده اس���ت: »مش���ارکت سیاس���ی، 

فعالیت داوطلبانه اعضای جامعه در انتخاب رهبران و شرکت مستقیم و غیرمستقیم در سیاست‌گذاری 

عمومی اس���ت« )س���اروخانی، 1377(. از نظر راش مش���ارکت سیاس���ی به همه رفتاره���ای داوطلبانه 
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ش���هروندان ی���ک جامع���ه گفته می‌ش���ود که از طری���ق آن به‌طورمس���تقیم یا غیرمس���تقیم بر 

سیاس���ت‌های عمومی جامعه اثر می‌گذارند )راش، 1377(. می‌توان گفت که مش���ارکت سیاس���ی 

هرگون���ه رفت���ار و عمل فردی اس���ت که هدف آن تح���ت تأثیر قرار دادن سیاس���ت‌گذاری‌های 

عموم���ی یا انتخاب رهبران سیاس���ی و یا اعمال نظر رهبران بر م���ردم یا به‌طور خلاصه‌، حوزه 

تصمیم‌گیری و تقاضا در بین مردم و دولت اس���ت )عالم، 1380؛ آیور و موری���س، 1349؛ منصوری، 1382(. در 

پژوهش حاضر مقصود از مش���ارکت سیاسی، مش���ارکت زنان در مدیریت‌های سیاسی و حق 

رأی در انتخابات است. 

اوکل���ی معتقد اس���ت که مش���ارکت عبارتند از: حساسس���ازی م���ردم و درنهای���ت، افزایش 

پذیرش و توانایی آنان برای پاس���خگویی به برنامه های توس���عه از طری���ق درگیرکردن آنان با 

تصمیم گیری، اجرا و ارزشیابی برنامه ها براساس تلاش های سازمان‌یافته. مشارکت اجتماعی 

ریشه در ساخت و روابط گروهی در سطوح محلی و ملی دارد و مبتنی بر فرایندی است که طی 

آن اطمینان و همبستگی میان مردم برقرار می شود. مشارکت عنصری پویا، کمیت‏ناپذیر و 

تاحدودی غیرقابل پیش بینی و دگرگون کننده شرایط است )محسنی و جاراللهی، 1382(. در پژوهش 

حاضر مقصود از مش���ارکت اجتماعی، مش���ارکت زنان فقط در عرصه اشتغال و آموزش است. 

2- 1. مدل حکومت اسلامی

یکی از مدل‌های حکومت که توس���ط اندیش���مندان اخوان‌المسلمین مطرح شد، حکومت 

اسلامی است که بیشتر برمبانی کلامی سید قطب متمرکز است. او معتقد است که حکومت 

اسا�ل�می یعنی، هیچ فرد، قبیله، طبقه، گروه و حتی تمام افراد یک دولت نمی‌توانند ادعای 

کم واقعی است. بنابراین، حکومت اسلامی یعنی، ساری  کمیت کنند، بلکه فقط خدا حا حا

کمیت الهی در تمامی بخش‌های زندگی.  و جاری بودن قوانین و حا

2- 1- 1. مشارکت سیاسی زنان در مدل حکومت اسلامی

مشارکت سیاسی عرصه گسترده‌ای را شامل می‌شود و برای آن محدوده مشخصی را نمی‌توان 

تعیین کرد، ولی در پژوهش حاضر فقط مشارکت سیاسی زنان در عرصه مدیریت‌های مهم 

سیاسی و حق رأی بررسی شده است. سید قطب طبق مبانی خود درباره حکومت اسلامی، 

معتقد اس���ت که در جامعه اسلامی فقط قوانین و ش���ریعت الهی باید اجرا شود و هرآنچه در 
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قوانین الهی آمده می‌تواند الگوی عمل قرار گیرد. از نظر وی، یکی از ممیزات و علل موفقیت 

غ از رنگ،  اسلام، نگاه عادلانه اسلام در جامعه انسانی است؛ زیرا اسلام تمامی آدمیان را فار

نژاد و قبیله ذیل عنوان انسان قرار می‌دهد )قطب، 1391(. این نگاه عادلانه اسلام به‌طور عینی 

و عملی در تمامی عرصه‌های زندگی بش���ر س���اری و جاری اس���ت و همه جهانیان را زیر یک 

پرچم قرار داده تا به کمک یکدیگر در مسیر سعادت گام بردارند. زن و مرد نیز می‌توانند زیر 

همین پرچم قرار گیرند و مس���اوات میان این دو قش���ر ازنظر جنس و نوع به‌طور کامل برقرار 

است )سید قطب، 1392(. 

از این جملات س���ید قطب، اس���تنباط می‌ش���ود که وی مش���ارکت و فعالیت‌های زنان را 

در هم���ه عرصه‌های سیاس���ی مجاز می‌داند، ولی در ادامه تفاوت‌های���ی میان زنان و مردان 

مطرح می‌کند که نقش سیاسی زنان را در مدیریت سیاسی جامعه محدود می‌نماید. ایشان 

ای���ن تفاوت‌ه���ا را برآمده از وظایف متفاوتی می‌داند که خداوند به دوش زنان نهاده اس���ت؛ 

زیرا مردان وظایف و مس���ئولیت مادری نداش���ته و فرصت اندوختن مهارت در امور اجتماع 

را به‌دس���ت می‌آورند و آماده انجام مس���ئولیت می‌ش���وند، اما زنان بخش زیادی از عمر خود 

را در تکالیف مادری می‌گذرانند و احساس���ات و عواطفش���ان تقویت می‌ش���ود. این تفاوت‌ها 

که ناش���ی از تقس���یم وظایف است، درحقیقت ظهور سرشتی اس���ت که مرد را مرد و زن را زن 

گی‌هایی نهفته اس���ت که وظایف وی���ژه‌ای را نیز به‌دنبال  جل���وه می‌دهد؛ زی���را در هریک ویژ

.ک.، س���ید قطب، 1392( سیدقطب با همین روش استدلال و براساس‌ مبانی اسلام و قرآن،  دارد. )ر

سرپرس���تی خانواده را برای مرد س���زاوار می‌داند و معتقد است که اصول و ضوابط سرپرستی 

در م���رد موجود اس���ت )س���ید قط���ب، 1393، 47/2- 56(. با این توضیحات و س���کوت وی در موضوع 

مشارکت و مدیریت سیاسی زنان در عرصه‌های خلافت، ریاست جمهوری، وزارت، مقامات 

عالی قضایی و نمایندگی و حتی انتخابات، می‌توان گفت که نظر ایش���ان در این موضوعات 

منفی است و نقش اصلی زنان را در خانواده و تربیت فرزند می‌داند. 

محم���د قط���ب ب���ا آنک���ه از نظر زمان���ی از ب���رادرش متأخر اس���ت، ام���ا از نظر تفک���ر یکی از 

اندیشمندان قائل به حکومت اسلامی است و مثل برادرش سیدقطب زنان و مردان را دارای 

وظایف و اس���تعدادهای متفاوت ناش���ی از سرشت و طبیعتشان می‌داند. به‌همین دلیل در 
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موضوع مش���ارکت سیاس���ی زنان به‌طور صریح نظری ندارد. گویا وی عدم مش���ارکت زنان در 

این عرصه‌ها را از مسلمات می‌داند. محمد قطب مواردی را که زنان برخلاف سرشتشان در 

مسئولیت‌هایی موفق بوده‌اند از موارد نادری می‌داند که به‌قاعده کلی آسیب نمی‌زند؛ زیرا 

وی زن و مرد را در اصل خلقت به نس���بت‌های متفاوتی با یکدیگر درآمیخته می‌داند. برای 

مثال زنی که توانایی اداره حکومت، قضاوت، حمل بارهای سنگین، جنگ و دعوا را دارد یا 

مردی که توانایی خانه‌داری، نگهداری از کودکان و مهر مادری و عواطف قوی دارد، نتیجه 

طبیعی اختلاط و آمیختگی در نظام دو جنس در درون یک انس���ان است. وجود این موارد 

استثنایی بدان معنی نیست که زن و مرد به‌طور مطلق می‌توانند جایگزین دیگری شوند و 

وظایف و مسئولیت‌های یکدیگر را انجام دهند )قطب، 1395(.

عبدالق���ادر عوده )1324- 1374هـ.ق( از معتقدان حکومت اسا�ل�می اس���ت که یکی از ش���روط 

خلاف���ت را مرد بودن می‌داند؛ زیرا به‌نظ���ر وی، طبیعت زنانه در انجام‌وظیفه خطیر خلافت 

و ریاست دولت ناتوان است. )عوده، 1401هـ.ق( همچنین متذکر می‌شود که در حدیثی از پیامبر 

گرامی اسا�ل�م؟ص؟ تصدی این پس���ت توس���ط زنان، برای جامعه زیان‌بار دانسته شده است: 

»قوم���ی ک���ه امور خ���ود را به‌عهده زنان بگذارد، هرگز رس���تگار نمی‌ش���ود« )بخ���اری، 1422هـ.ق، 6/ 8 ؛ نس���ایی، 

1406هـ.ق، 8/ 227(.

2- 1- 2. مشارکت اجتماعی زنان در مدل حکومت اسلامی 

طبق آمار بانک جهانی در س���ال 2014 در کش���ور مصر که خاستگاه اخوان المسلمین است، 

24% از زن���ان در امور مربوط به اش���تغال و کارآفرینی فعالیت داش���ته‌اند، 46% آنها در بخش 

غیررس���می و در مش���غالی ب���ا ثبات و امنیت ش���غلی آس���یب‌پذیر مش���غول فعالی���ت بوده‌اند. 

همچنین بنابر گزارش توس���عه بش���ری در س���ال 2010، 16% از جمعیت دختران 19- 18 ساله 

مصری هیچ‌وقت در مدرسه ثبت‌نام نکرده بودند. میزان بی‌سوادی زنان روستایی در قیاس 

کم بر مناطق روستایی بسیار  با محدوده شهری، به‌دلیل کمبود امکانات آموزشی و سنّت حا

بیش���تر بوده اس���ت به‌طوری‌که میزان بی‌س���وادی زنان مصری در مناطق روس���تایی 3 برابر 

زنانی بود که در مناطق ش���هری زندگی می‌کردند. فقط 65% از زنان مصری قادر به خواندن 

و نوش���تن بودند که این رقم در قیاس با مردان بس���یار کم بود. )نوروزی، 1400هـ.ش( مشارکت زنان 
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در عرصه اش���تغال و آموزش در جوامع مختلف و براس���اس‌ نگرش‌ها و دیدگاه‌های هریک از 

گی‌های متقابل  جوامع متفاوت است، اما به‌طورکلی تحت تأثیر مجموعه‌ای از عوامل و ویژ

و همچنین دیدگاه اندیشمندان و جریان‌های سیاسی و شرایط ویژه هر جامعه است. 

اول( اشتغال زنان از دیدگاه اندیشمندان مدل حکومت اسلامی 

در مدل حکومت اسا�ل�می، سیدقطب معتقد است که اسلام برای زن حق کار و کسب قائل 

شده‌اس���ت، اما به مراعات حق منزل نیز توصیه نموده اس���ت؛ زیرا اسا�ل�م تمام زوایا و ابعاد 

زندگ���ی انس���ان را در نظ���ر گرفته و برای افراد وظایفی که با تکاملش���ان تناس���ب دارد، برگزیده 

اس���ت. )قطب، 1379( سیدقطب بیرون رفتن زن برای کار را آسیب جدی برای خانواده می‌داند 

ک���ه فقط در صورت ناچاری و ضرورت باید انجام ش���ود. زنان باید از کار بیرون از منزل پرهیز 

کنند؛ زیرا همسر و مادری که نیروی روحی و جسمی خود را در بیرون از منزل برای کار صرف 

کند در خانه چیزی جز خستگی برای همسر و فرزندان نمی‌آورد )ر.ک.، قطب، 1391(.

محمدقط���ب ه���م معتقد اس���ت که در صدر اسا�ل�م ه���رگاه ش���رایط کار کردن ب���رای زنان 

فراه���م بوده‌ اس���ت، آنان به کار و فعالیت پرداخته‌اند. به‌رس���میت ش���ناختن ح���ق کار زنان 

به‌خودی‌خود مس���ئله نیس���ت، بلکه اسا�ل�م خارج ش���دن زن از کانون خان���واده و کار کردن 

او ج���ز در مواردی ض���روری را تأیید نمی‌کند. تدریس در مدارس و آموزش���گاه‌های دخترانه، 

پرس���تاری، پزشکی و فعالیت‌های دیگر وظایفی است که باید زنان برعهده بگیرند. نیاز زنان 

بی‌سرپرست یا نیازمند به درآمد، امری است که حق آنان را برای کار کردن رسمیت می‌بخشد 

تا به‌خاطر تأمین نیازهای زندگی‌ش���ان به دام‌های فس���اد نیفتند. اش���تغال این گروه از زنان 

نیازی اجتماعی است و حق کار کردن آنان را اسلام به‌رسمیت می‌شناسد. اینکه اصل بر این 

باشد که زن برای کار از خانه خارج شود، امر نامعقولی است که اسلام هرگز آن را نمی‌پذیرد؛ 

زی���را زن از وظیفه اصلی‌اش باز می‌ماند و زیان‌های روحی، اجتماعی و اخلاقی اش���تغال وی 

بیش از منافع آن اس���ت )قطب، 1413هـ.ق( و همچنین هیچ‌کس نمی‌تواند ادعا کند که س���اختار 

جس���می، فکری و روحی زن برای وظیفه مادری آفریده نش���ده اس���ت )قطب، 1388؛ قط���ب، 1395(.

به نظ���ر محمدقطب، مهدکودک نیز نمی‌تواند برای کودکان، جایگزین مادر باش���د؛ زیرا 

همه نیازهای جس���می، مادی و روحی کودک را تأمین نمی‌کند. بنابراین، وجود مهدکودک 
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گزیر است. اینکه بدون وجود ضرورت، مهدکودک رفتن کودک  مانند کار کردن زنان، امری نا

رایج شود جنونی است که انسان‌های عاقل هرگز بدان روی نمی‌آورند. )قطب، 1388؛ قطب، 1395( 

همچنین این ادعا که کار و کوشش باعث نشاط می‌شود، یک دروغ و یک فراغت و آسودگی 

مصنوعی است )قطب، 1359(.

دوم( آموزش زنان از دیدگاه اندیشمندان مدل حکومت اسلامی

محمدقطب نیز معتقد اس���ت که اسا�ل�م اولین نظام در تاریخ است که به زن در جایگاه یک 

انس���ان نگریس���ته و وی را از نظر ش���خصیتی با مرد یکس���ان دانسته اس���ت که با تعلیم کامل 

می‌شود. همچنین آموزش را به‌طور یکسان وظیفه زن و مرد می‌داند. زن را فرامی‌خواند که 

چنانک���ه جس���م و روحش از حیوان والاتر اس���ت از نظر عقلی نیز مرتبه خ���ود را بالا ببرد. این 

درحالی است که اروپا تا چندی پیش این حق مسلّم زنان را انکار می‌کرد، ولی با فشار شرایط 

پیرامونی آن را به رسمیت شناخت. )قطب، 1388( 

2- 2. مدل حکومت سوسیالیسم اسلامی

سباعی معتقد است که سوسیالیسم اسلامی یک ساختار و نظامی مترقی است که به‌دنبال 

س���اختن جامعه سالم، پیش���رو و عاری از فقر، مرض و جهل است. این موارد از اهداف عالی 

حکومت سوسیالیسم اسلامی در یک جامعه پویاست. در این جامعه همه افراد به ضروریات 

اولی���ه دسترس���ی دارند و مالیات به آنها تعلق نمی‌گیرد. همه ش���هروندان اعم از مس���لمان و 

غیرمس���لمان که در زیر چتر حکومت اسلامی هستند، مش���مول این قوانین بوده و طبقات 

مختلف جامعه در استقرار نظام، مسئولیت متقابل اجتماعی دارند و به همکاری با یکدیگر 

و دولت ملزم می‌باشند. قانون مسئولیت متقابل اجتماعی - برخلاف دیگر نظام‌ها - بسیار 

ک���م در محدوده مقررات قانونی، مش���روط و  گی���ر و جامع اس���ت. در این نظام، قدرت حا فرا

محدود اس���ت و مهمتر از همه اینکه این جامعه توحیدی، فقط یک تئوری و نظریه نیست 

بلکه قابلیت اجرایی دارد. )سباعی، 1397(

2- 2-1. مشارکت سیاسی زنان در مدل حکومت سوسیالیسم اسلامی

س���باعی )1420ه���ـ.ق( باتوجه ب���ه مبانی که برای حکومت سوسیالیس���م اسا�ل�می دارد، برخلاف 

س���یدقطب و مدل حکومت اسا�ل�می، مش���ارکت سیاس���ی زن���ان را در تئ���وری می‌پذیرد، ولی 
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در مرحل���ه عم���ل آن را نمی‌پس���ندد و معتقد اس���ت که با کن���کاش تاریخی در ای���ن موضوع، 

مش���خص می ش���ود که زنان در آغاز اسا�ل�م - برخلاف آنچه اسا�ل�م به زن حقوق مس���اوی با 

مردان داده اس���ت - به امور سیاس���ی توجهی نداش���تند. وی متذکر می‌ش���ود که در جریان 

س���قیفه بنی‌س���اعده، بعد از رحلت رس���ول خدا؟ص؟، برای مش���ورت در مورد اینکه چه کسی 

را جانش���ین پیامبر؟ص؟ انتخاب کنند، زنان ش���رکت نداش���تند و خلفا نیز در مس���ائل دولتی، 

 ، با زنان مش���ورت نکرده‌اند. در تمام تاریخ اسا�ل�م دیده نش���ده که زنان در اداره امور کش���ور

گر موارد نادری وجود دارد،  سیاس���ت و رهبری جنگ‌ها دوش���ادوش مردان بوده باش���ند و ا

ک���ه در طول تاریخ، زنان مس���لمان در امور  قابل اعتنا نیس���ت. براین‌اس���اس، می‌توان گفت 

سیاسی شرکت نکرده‌اند تا حقوق خود را به‌دست آورند، بلکه ترجیح دادند که خود را وقف 

خانه و فرزند کنند و وارد رقابت‌ها و مشکلات و نبردهای سیاسی نشوند.

اول( رهبری و مدیریت‌های مهم سیاسی زنان در مدل حکومت سوسیالیسم اسلامی

سباعی معتقد است که جایگاه  خلافت و رهبری ویژه مردان است؛ زیرا وظایف مهم و خطیر 

خلافت با ساختار روانی و عاطفی زن ناسازگار است. )سباعی، 1420هـ.ق( ایشان همچنین در مورد 

ش���رکت زنان در مدیریت‌های مهم سیاس���ی مثل ریاس���ت جمهوری، وزارت و مقامات عالی 

قضایی نیز دیدگاه منفی دارد؛ زیرا به نظر وی، هر پست خطیری را می‌توان به ریاست دولت 

ملحق کرد )سباعی، 1420هـ.ق(؛ یعنی زنان نمی‌توانند متصدی هیچ پست مهم و خطیری شوند. 

دوم( نمایندگی مجلس توسط زنان در مدل حکومت سوسیالیسم اسلامی

س���باعی )1420ه���ـ.ق( با اعتقاد به اینکه چون اسا�ل�م به حقوق سیاس���ی و اجتماعی زنان توجه 

دارد، پس باید حق نمایندگی زنان در مجلس را نیز به نحوی بپذیرد، اما در عمل از فعالیت 

زنان در خارج از چارچوب خانواده ناخشنود است. وی در جایی نمایندگی مجلس را برای 

زن���ان مج���از می‌داند، اما از ابع���ادی دیگر آن را تحری���م می‌کند. وی مس���ئله را این‌گونه طرح 

می‌کند که اصول مبانی اسلام از انتخاب و نمایندگی یک زن برای پارلمان جلوگیری نمی‌کند؛ 

زی���را نماینده مجل���س دو وظیفه قانون‌گذاری و نظارت را به‌عه���ده دارد. درباره قانون‌گذاری 

گاه���ی از نیازهای و  در اسا�ل�م منعی وج���ود ندارد؛ زی���را قانون‌گذاری بیش از ه���ر چیزی، با آ

، به دانش نیاز دارد و اسا�ل�م حق دانش را ه���م به مردان و هم  ضرورت‌ه���ای اجتناب‌ناپذی���ر
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، بسیاری از زنان دانشمند در حدیث، فقه، ادبیات و غیره  به زنان داده است و در تاریخ نیز

وجود دارند. درباره نظارت بر مقام اجرایی، امربه‌معروف و نهی‌ازمنکر اس���ت که در اسلام نه 

تنه���ا ممنوع نیس���ت، بلکه زنان و مردان با تصریح قرآن کریم )ر.ک.، توب���ه: 71( در این امر برابرند. 

براین‌اس���اس، در متون صریح اسا�ل�می هیچ‌چیزی وجود ندارد که صلاحیت زن را به‌عنوان 

، در اسلام اصول  قانون‌گذار و نظارت‌کننده، از ورود به مجلس محروم کند، اما ازس���وی دیگر

و قواع���دی وجود دارد که زنان را از اس���تفاده از این حق - نه به‌دلیل عدم صلاحیت - بلکه 

به‌س���بب موضوعات مربوط به مناف���ع اجتماعی بازمی‌دارد. مراقبت از خان���واده، زن را ملزم 

می‌کن���د که خ���ود را وقف خانواده کند. در اسا�ل�م، آمیخت���ن زن با نامحرم، کش���ف حجاب و 

گ���ر منفع���ت عموم���ی را در نمایندگی زنان  س���فرهای طولان���ی بدون محرم، ممنوع اس���ت. ا

بسنجیم، مضرات آن بیشتر از فواید آن است که یکی از آن آسیب‌ها، نادیده گرفتن خانواده 

و بی‌توجهی به امور کودکان است )سباعی، 1420هـ.ق(.

سوم( مشارکت زنان در انتخابات در مدل حکومت سوسیالیسم اسلامی

س���باعی)1420هـ.ق( ش���رکت زنان در انتخابات را با ش���روطی همچون رعایت حجاب اسا�ل�می و 

ع���دم اختا�ل�ط با م���ردان می‌پذیرد. وی متذکر می‌ش���ود که اولین بار در س���ال 1949 به زنان 

کش���ورش حق رأی داده ش���ده است و همزمان با سلطنت حس���نی الزعیم، به‌دنبال کودتای 

معروف وی، در قانون جدید انتخاباتی به زنان نیز حق رأی داده ش���د. در آن س���ال مجلس 

مؤسس���ان تأسیس شد و تدوین قانون اساس���ی را آغاز کرد. پس از بحث و بررسی دیدگاه‌ها، 

معلوم شد که اسلام مانع از حق رأی زنان نمی‌شود، بلکه زنان حق دارند فردی را برای دفاع 

از حقوق و ابراز اراده خود درجایگاه یک شهروند در جامعه انتخاب کنند. اسلام آنچه را نهی 

کرده، اختلاط با مردان نامحرم اس���ت که با تفکیک حوزه‌ه���ای رأی‌گیری مردان و زنان، این 

مشکل حل شد. 

کام می‌داند و  س���باعی)1420هـ.ق( تجارب غربیان برای مش���ارکت زنان در امور سیاس���ی را نا

متذکر می‌ش���ود که آمار ش���رکت زنان در امور سیاسی در آن جامعه روز به روز درحال کاهش 

اس���ت؛ زیرا نظام خانواده از هم پاش���یده و زنان نیز دیگر تمایل به مش���ارکت ندارند. وی در 

نهایت دیدگاهش را بعد از بررسی موضوع مشارکت سیاسی زنان، این‌گونه جمع‌بندی می‌کند: 
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با کمال صراحت اعلام می‌کنم که اسلام از مشغول شدن زن در امور سیاسی نفرت 
گ���ر نگوییم که آن را تحریم کرده اس���ت )نه به‌دلیل ع���دم اهلیت زن برای  زی���اد دارد ا
آن( به‌دلیل ضررهای اجتماعی که از آن نش���أت می‌گیرد و به‌خاطر نقض صریح آداب 
و اخلاق اسلامی و همچنین به‌دلیل ضرر غالبی که به سلامت و انسجام خانواده وارد 
می‌شود و جلوی انجام وظایف زن را در امور مرتبط در کمال آرامش و طمأنیه می‌گیرد. 

)سباعی، 1420هـ.ق(

2- 2- 2. مشارکت اجتماعی زنان در مدل حکومت سوسیالیسم اسلامی 

اول( اشتغال زنان در مدل حکومت سوسیالیسم اسلامی

با آنکه س���باعی)1420هـ.ق( اشتغال زنان را ابتدا در ادارات دولتی می‌پذیرد، اما معتقد است که 

نباید یک‌کارمند زن با یک یا چند کارمند مرد در یک‌اتاق باش���د. همچنین معتقد اس���ت که 

بدون هیچ تردیدی ثابت شده که از منظر اجتماعی، استخدام زنان در مشاغل دولتی، زمینه 

کز دولتی  طبیعی کار مردان را از بین می‌برد و بسیاری از مردان تحصیل‌کرده، نمی‌توانند در مرا

کار پیدا کنند. اس���تخدام زن به‌جای مرد، عملی اس���ت که مصلحت موجه ندارد، مگر اینکه 

مردان شایسته برای تصدی آن مشاغل وجود نداشته باشد که در‌این‌صورت استخدام زنان 

کز دولتی زن هستند،  اشکال ندارد. )سباعی، 1420هـ.ق( سباعی از اینکه بیشتر کارمندان برخی از مرا

، یک زن  کی است. به‌این‌دلیل که براساس‌ آمار منتشر شده اداره کارمندان دولتی مصر ش���ا

نیمی از کار یک مرد را انجام می‌دهد. براس���اس‌ گزارش روزنامه‌ها، روابط عاطفی کارمند زن 

و مرد متأهل باعث آسیب به خانواده‌ها شده که می‌تواند از پیامدهای منفی دیگر اشتغال 

کید دارد که نیازی به افزایش اش���تغال زنان در  زنان باش���د. س���باعی پس‌ازاین توضیحات، تأ

ادارات دولتی نیست مگر اینکه از غربی‌ها تقلید شود. او معتقد است که برخی از نهادهای 

دولتی مانند بیمارس���تان‌ها، مدارس کودکان و مدارس دخترانه برای فعالیت‌های آموزش���ی 

و اجتماعی زنان مس���اعد اس���ت. زنان در این عرصه‌های وس���یع، می‌توانند از اس���تعدادها و 

گی‌ه���ای خدادادی خود اس���تفاده کرده، به جامعه خ���ود خدمت کنند )س���باعی، 1420هـ.ق(. ویژ

س���باعی اش���تغال زنان بی‌سرپرس���تی را که نفقه آنها بر عهده خودش���ان است با مراعات 

ضوابط ش���رعی منعی نمی‌بیند. )سباعی، 1420هـ.ق( س���باعی اشتغال زنانی را که از نظر اقتصادی 

نی���از به کارکردن ندارند لازم نمی‌داند. البته ایش���ان عدم لزوم اش���تغال زن���ان را پس از بحث 
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مفصل درباره تفاوت دیدگاه‌های اسا�ل�م و غرب در نفقه دختران و زنان بیان می‌کند. از نظر 

اسا�ل�م نفقه دختر بر پدر و نفقه زن بر همس���ر واجب است، ولی در مکاتب غربی پدر فقط تا 

سن 18 سالگی این مسئولیت را دارد.

دوم( آموزش زنان در مدل حکومت سوسیالیسم اسلامی

نگاه س���باعی مانند محمد قطب به آموزش زنان مثبت اس���ت. وی معتقد است که بی‌سواد 

ماندن زنان در مقاطع تاریخی، مربوط به فرهنگ قبیله‌ای بوده و ربطی به اسلام ندارد؛ زیرا 

اسا�ل�م مردان و زنان را به‌طور یکس���ان به دانش‌اندوزی ترغیب کرده اس���ت و حتی یک متن 

معتبر وجود ندارد که زنان را از آموزش منع کرده باشد. در تاریخ نیز از صدها زن دانشمند، 

نویس���نده و حدیث‌ش���ناس صحبت ش���ده که ش���رح‌حال آنها در کتب تراجم آمده است. او 

تصریح می‌کند که نادانی زن مسلمان بر عقب‌ماندگی مسلمانان تأثیر می‌گذارد؛ زیرا مادران 

نادان، فرزندان نادان و غیرفعال تربیت می‌کنند. سباعی از اینکه در زمانه‌اش زمینه تحصیل 

برای دختران فراهم شده و زنان و مادران تحصیل‌کرده چند برابر شده، بسیار شادمان است. 

بااین‎حال، یکسان بودن محتوای برنامه آموزشی دختران و پسران را یک اشتباه بزرگ می‌داند 

کید دارد که محتوای برنامه آموزش���ی این دو قش���ر باید متفاوت باش���د. )س���باعی، 1420هـ.ق( و تأ

2- 3. حکومت مدنی و عرفی

ب���ه تعبی���ر قرضاوی، حکومت مدنی اسا�ل�می، حکومت دینی یا تئوکراس���ی نیس���ت که به‌نام 

نیاب���ت از خداوند خود را بر مش���اعر و زندگ���ی مردم تحمیل نماید، بلکه حکومتی اس���ت که 

کمیتش، نظام اسلامی است. بنیان آن نیز بر بیعت و انتخاب و شوری قرار گرفته و  مبنای حا

گی قوت و امانت و یا کاردانی و امانت‌داری  مسئولان و کارگزارانش را از میان انسان‌ها با دو ویژ

یا متخصص و متقی برمی‌گزیند. کسی که فاقد این شروط باشد، شایستگی احراز پست‌های 

کلی���دی و حتی درجه دوم را به جز در م���وارد ضرورت ندارد. )قرض���اوی، 1390( با این توضیحات، 

روشن می‌شود که در این نوع حکومت شایسته‌سالاری معیار اصلی است. بنابراین، هرکسی 

اعم از مرد و زن که شایستگی لازم را داشته باشد، می‌تواند در مدیریت‌های سیاسی حکومت 

شرکت نماید. 
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2- 3- 1. مشارکت سیاسی زنان در الگوی حکومت مدنی و عرفی

اول( رهبری زنان در الگوی حکومت مدنی و عرفی

، مش���ارکت زن���ان را در مناصب مختلف  الگ���وی حکوم���ت مدنی، بر خا�ل�ف دو الگوی دیگ���ر

حکومتی می‌پذیرند. فقط در تصدی پس���ت رهبری و خلافت برای زنان، اختلاف نظر است 

کثریت آن را نفی می‌کنند. ازاین‌رو، قرضاوی ضمن اینکه مشارکت زنان را در مدیریت‌های  که ا

مختل���ف سیاس���ی می‌پذیرد، منصب رهبری و خلافت را برای زن���ان نفی می‌کند و این نفی را 

مورد اتفاق علمای اسلامی می‌داند. دلیل آن را نیز حدیث پیامبر بزرگوار اسلام؟ص؟ می‌داند 

که ایش���ان می‌فرماید: »قومی که امورش���ان را به‌عهده زنان بگذارد، هرگز رس���تگار نمی‌ش���ود« )بخاری، 

1422هـ.ق؛ نسایی، 1406هـ.ق(. )قرضاوی، 1390(

راشد غنوشی1 دیدگاه متفاوتی از دیگر اندیشمندان اخوانی دارد و معتقد است که زنان 

می‌توانند تمام مناصب دولتی را بدون اس���تثنا داش���ته باش���ند. او با اس���تناد به آیاتی از قرآن 

براین باور اس���ت که معیار به‌دس���ت گرفتن این مناصب اصلحیت، کفایت و عدالت است نه 

. )غنوش���ی، 2012( او دیدگاهش را از آیه 55 س���وره یوس���ف اس���تنباط می‌کند که گویا  چیزی دیگر

حضرت یوس���ف دانش و امانت‌داری را ش���رط تصدی منصبی که برای آن گماش���ته می‌شد، 

دانسته است )غنوشی، 2012(. براین‌اساس، تصریح می‌کند که »در اسلام هیچ دلیلی نیست که بتواند 

زن را قاطعانه از ولایت عامه و شئون آن اعم از قضاوت و امارت محروم کند« )غنوشی، 1381(. 

غنوشی در کتاب المرئة بین القرآن و واقع المسلمین برخی از دیدگاه‌های موافق در این 

موضوع و مواردی از امامت عظمی زنان را بیان کرده اس���ت. وی یکی از فرقه‌های خوارج به 

نام الش���بیبیه را ذکر می‌کند که امامت عظمی برای زن را جایز می‌دانس���ت و غزاله ‌ام‌شبیب 

را بعد از مرگ شبیب در جایگاه امام قبول کردند. )بغدادی، 1992( همچنین جریان عایشه را در 

جنگ جمل ذکر می‌کند که گروه سه‌هزار نفری را رهبری و امامت کرد و امر و نهی و دستورش 

بر همه آنان نافذ بود. همچنین به فرمانروایی حره صلیحیه اشاره می‌کند که در قرن ششم 

بیش از چهل سال بر مناطق یمن حکومت کرد )غنوشی، 1421هـ.ق(.

غنوش���ی اس���تدلال موافقان این امر را خطاب عمومی و کلی اسلام )قرآن کریم( می‌داند 

کید دارد. )غنوشی، 1421هـ.ق( این دیدگاه غنوشی از نظر قرضاوی و  که بر تساوی بین زن و مرد تأ
1. دیدگاه غنوش���ی که در اینجا بحث می‌ش���ود مربوط به دوره‌ای است که با اخوان المسلمین همگام بوده است نه زمانی که از آنها فاصله 

گرفت و از اسلام سیاسی جدا شد. 
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دیگر اندیش���مندان اخوان نیز متفاوت است. او حقوق سیاسی زن را شامل ولایت عامه نیز 

می‌داند، حال آنکه قرضاوی ولایت و امامت عظمی را برای زنان استثنا کرده است. 

دوم( ریاست جمهوری زنان در الگوی حکومت مدنی و عرفی

نظریه غالب اندیشمندان الگوی حکومت مدنی و عرفی درمورد تصدی زنان در پست ریاست 

جمهوری جواز آن اس���ت؛ برای همین غزالی معتقد اس���ت که تصدی پست‌های عمومی در 

گر شرایطش را داشته باشد، می‌تواند متصدی  قوای سه‌گانه ازسوی زنان اشکال ندارد؛ زن ا

رئیس دولت ازطریق انتخابات باشد و مسئله ولایت مرد بر زن فقط به درون خانه و مربوط 

به خانواده است. )غزالی، 1998( غزالی به برخی زنان موفق در عرصه مدیریت سیاسی و اجرایی 

اش���اره ‌کرده اس���ت و می‌گوید: »روزگار زمامداری ملکه ویکتوریا در قرن نوزدهم میلادی دوره طلایی 

انگلستان بود« )غزالی، 1998(. 

قرضاوی معتقد اس���ت که دلیل صریحی برای ممنوعیت ولایت و ریاس���ت زنان بر مردان 

در خ���ارج از چارچوب خان���واده، به‌جز مقام امام���ت عظمی یا رهبری عموم���ی وجود ندارد 

)قرضاوی، 1390(، ولی منصب مشابه آن مانند ریاست جمهوری از موارد اختلافی و عرصه اجتهاد 

و اندیش���ه است. ایشان مش���ارکت زنان برای تصدی مقام ریاست جمهوری و نخست‌وزیری 

را جایز ش���مرده و اس���تدلال می‌کند ک���ه در حکومت‌های معاصر، ممکن اس���ت زنی در رأس 

حکومت باشد، ولی ارگان‌ها و هیئت‌وزیران بیشتر تصمیم‌گیرنده هستند )قرضاوی، 1390(.

قرضاوی مورد ممنوعیت مناصب حکومتی توس���ط زنان در حدیث پیامبر اسا�ل�م؟ص؟ را 

فقط امامت عظمی می‌داند و اس���تدلال می‌کند که باتوجه به قواعد اصولی برای ش���ناخت 

نص، به شأن نزول آیات و احادیث نیز باید مراجعه کرد و نباید تصور کرد که عمومیت الفاظ 

گر چنین باش���د، باید حدیث رس���ول خدا؟ص؟ را با ظاهر  همیش���ه یک اصل و قاعده اس���ت. ا

قرآن در تضاد دانس���ت؛ زیرا قرآن از ملکه س���با می‌گوید که بهترین شیوه زمامداری و رهبری 

را داش���ت و تمام امور را با مش���ورت ‌پیش می‌برد. )قرضاوی، 1390( باتوجه به این داس���تان قرآنی، 

گیری معتبر نیس���ت؛ زیرا بسیاری از زنان برای خیر و مصلحت  درحدیث فوق عمومیت و فرا

مملک���ت از بس���یاری مردان بهتر عم���ل کرده‌اند. برخ���ی از زنان از نظر شایس���تگی و توانایی 

سیاسی و اداری، در مقایسه با مردان در درجات برتر قرار داشته‌اند )قرضاوی، 1390(.
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ک���ه ولایت عام���ه را برای زن���ان مجاز می‌دان���د، برای تصدی ریاس���ت  غنوش���ی نی���ز ازآنجا

جمهوری آنان نیز منعی نمی‌بیند. فقط معیار به‌دست گرفتن این پست مهم را اصلحیت و 

کم و زمانه، باعث شد  شایسته‌سالاری می‌داند. )غنوشی، 2012( ثمره این دیدگاه‌ها و وضعیت حا

که جریان اخوان المس���لمین در دوران حکومت مرس���ی )امانی، 1398( یکی از معاونین ریاس���ت 

جمه���وری را ب���ه زنی به نام امیمه کامل بس���پارد. همچنین دو مش���اور از 17 مش���اور وی، زن 

بودند )شمسینی غیاثوند و نجفی، 1395(.

سوم( وزارت زنان در الگوی حکومت مدنی و عرفی

باتوج���ه به اینکه غزالی پس���ت ریاس���ت جمهوری را ب���رای زنان مجاز می‌داند، معتقد اس���ت 

ک���ه زنان می‌توانند متصدی پس���ت‌های مه���م دیگر دولتی نی���ز ش���وند. او در برابر مخالفین 

کم باش���ند، وزیر باش���ند، س���فیر باش���ند،  گر اجازه دادند زنان حا این دیدگاه می‌نویس���د: »ا

از دی���دگاه فقهی اش���کالی ندارد... بهتر اس���ت آنان که با فقه ناآش���نا هس���تند، دهان خود را 

بندند تا به اسا�ل�م آس���یب نزنند« )غزالی، 1988(. قرضاوی پست وزارت را برای زنان با یک‌برنامه 

کم و میزان رش���د و تحول، لازم می‌داند، اما معتقد  تدریجی و گام‌به‌گام براس���اس‌ ش���رایط حا

اس���ت که وزارتخانه‌هایی باید در اختیار زنان قرار گیرد که با اس���تعداد و توانایی‌ها و ساختار 

شخصیتشان متناسب باشد. مشارکت زنان به امور اجتماعی و سیاسی باید در مرحله پس 

از حل‌وفصل مسائل خانوادگی قرار داشته باشد )قرضاوی، 1390(.

، در اختیار  قرض���اوی اس���تدلال می‌کند که براس���اس‌ نظام دمکراس���ی در دنیای معاص���ر

داش���تن پس���ت‌هایی مانند وزارت و مدیر کلی و... توس���ط زنان بدین معنا نیس���ت که زمام 

تصمیم‌گیری‌ها به‌طورکامل به دس���ت آنان باش���د، بلکه بس���یاری از پس���ت‌ها و موقعیت‌ها، 

گروه���ی و مش���ترک اداره می‌ش���ود. ازای���ن‌رو، زنان در مق���ام وزارت، اختیاردار کل مس���ئولیت 

خود نیس���تند، بلکه دیدگاه مش���اوران و کارشناس���ان در اداره امور دخالت دارد. )قرضاوی، 1390( 

قرضاوی با ذکر این مطلب می‌خواهد اثبات کند که حدیث پیامبر اسلام؟ص؟ که سرپرستی 

جامعه را به‌دس���ت زنان نکوهش نموده، مدیریت وزارت را به‌دس���ت زنان ش���امل نمی‌شود؛ 

زیرا فقط وزیر تصمیم گیرنده نیست. همین نظریات باعث شد که جریان اخوان المسلمین 

کید کند.  در انتخابات ریاس���ت جمهوری مرس���ی بر روی حقوق و مشارکت سیاس���ی زنان تأ
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حتی مرسی در تبلیغات انتخاباتی خود به برابری حقوق زن و مرد اشاره کرد و وعده اعطای 

یک���ی از معاونت‌ه���ا را به زن���ان داد و آن عمل ک���رد و نیز دو نفر از کابینه س���ی‌وپنج نفری‌اش 

)نادیه زخاری وزیر تحقیقات علمی و نجوی خلیل وزیر بیمه و امور اجتماعی( نیز زن بودند 

)شمسینی غیاثوند و نجفی، 1395(.

چهارم( نمایندگی مجلس زنان در الگوی حکومت مدنی و عرفی

غزالی نقش زنان را در قوای س���ه‌گانه بلامانع می‌داند. از نظر وی زنان حتی ریاس���ت آن قوا را 

نی���ز می‌توانند به‌عهده گیرند. بنابراین، غزالی هیچ‌ منعی ب���رای نمایندگی زنان در پارلمان و 

حتی ریاس���ت آن نمی‌بیند )غزالی، 1998( و دیدگاه مخالفین را ناش���ی از ضعف درکشان از متون 

دینی می‌داند )غزالی، 1983(. قرضاوی نیز نمایندگی زنان را در پارلمان مجاز و استدلال مخالفان 

را ضعیف می‌داند و معتقد اس���ت که مخالفین به آیه 33 س���وره احزاب استدلال می‌کنند که 

زنان نمی‌توانند بیرون از خانه فعالیت داش���ته باش���ند. حال آنکه ساختار آیه دلالت می‌کند 

که مخاطب آن همس���ران پیامبرن���د؛ زیرا آنان دارای پ���اره‌ای از محدودیت‌ها بودند که برای 

زنان دیگر چنین محدودیت‌هایی نیست. گذشته از آن، ضرورت و مصلحت ایجاب می‌کند 

که برای رویارویی با زنان سکولاری که گمان می‌کنند رهبری فعالیت‌های اجتماعی زنان را بر 

عهده ‌دارند، زنان شایسته باید وارد عرصه شوند. 

قرضاوی باور دارد که بر فرض که قبول کردیم آیه 34 س���وره نساء بقیه زنان را هم شامل 

می‌ش���ود، باز هم جایی برای این اش���کال نمی‌ماند که نمایندگی زنان نوعی سرپرستی آنان 

بر مردان اس���ت یا با اص���ل قوامیت مردان بر زنان منافات دارد؛ زی���را تعداد زنان در مجالس 

حکومت���ی محدود اس���ت. )قرض���اوی، 1422ه���ـ.ق؛ قرضاوی، 1390( گذش���ته از این، قوامی���ت در این آیه 

مربوط به زندگی زناش���ویی و خانوادگی اس���ت )قرضاوی، 1390(. قرضاوی در برنامه‌ای تلویزیونی 

باعنوان فقه الحیات، دیدگاهش را در جواب پرسشی که مجری درباره کاندیدا شدن و ورود 

زنان به پارلمان از وی پرس���ید، گفت که زنان نصف و گاهی بیش���تر از آن را ش���کل می‌دهند؛ 

بماند که این زنان بر ش���وهر و فرزندان نیز تأثیر دارند. بااین‌حال چگونه می‌ش���ود حق این 

گر کس���ی از زنان در پارلمان حضور نداش���ته باشد، قوانین  نصف را اهمال کرد؟ درصورتی‌که ا

متعلق به زنان، خانواده، کودکان و زنان سالخورده با دیدگاه و نظرات چه‌کسی وضع خواهد 
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ش���د؟ چه‌بس���ا زنان در این موضوعات نظر ویژه‌ای داش���ته باش���ند که از نگاه مردان پنهان 

بماند )شمسینی غیاثوند و نجفی، 1395(.

غنوش���ی نیز مث���ل غزالی و قرضاوی دراین‌ب���اره، دیدگاه موافق داش���ته و نظر مودودی را 

به‌عن���وان مخال���ف نق���د می‌کند. غنوش���ی معتقد اس���ت که آی���ات و احادیثی که م���ودودی و 

دیگ���ران در ممنوعی���ت نمایندگ���ی زنان بدان اس���تدلال می‌کنن���د، فقط م���وارد خاصی را در 

برمی‌گی���رد. نب���ود نمایندگی زن���ان در تاریخ و صدر اسا�ل�م به‌معنای حرم���ت و ممنوعیت آن 

نیس���ت و خطابات عمومی بهترین دلیل برای جواز آن اس���ت )غنوش���ی، 1421هـ.ق(. اندیشمندان 

اخوان‌المس���لمین پس از یک بازاندیش���ی در مفاهیم، به‌تدریج به ثمره مش���ارکت سیاس���ی 

زن���ان پی بردند. برای همین حامد ابونصر، جانش���ین عمر تلمس���انی، در فوریه س���ال 1986 

در نامه‌ای به رئیس‌جمهور وقت، حس���نی مبارک، ضمن بررس���ی مسائل داخلی و سیاست 

خارجی کشور مصر خواستار مشارکت بیشتر زنان در امور شد )خودران، 1380(.

برای همین زنان اخوان‌المس���لمین در س���خت‌ترین شرایط سیاس���ی اخوان المسلیمن 

)یعنی، زمان حس���نی مبارک( برای نمایندگی پارلمان کاندیدا ش���دند. برای نمونه می‌توان از جیهان 

الحلفاوی فعال برجسته جماعت اخوان در اسکندریه نام برد که در انتخابات پارلمانی سال 

2000 درمقابل نامزد حزب کاندیدا شد. دولت با دستگیری شوهرش که مدیر ستاد تبلیغاتی 

او بود، الحلفاوی را در فشار قرارداد تا از انتخابات کناره‌گیری کند. )انوار محاجنه، 1397( زنان فقط 

پس از همین سال توانستند در انتخابات پارلمانی که اخوان‌المسلمین در آن مشارکت کرد، 

نماینده‌ای داشته باشند. در انتخابات پارلمانی سال 2005 تنها مکارم الدیری به نمایندگی 

از زنان در مرکز انتخاباتی ش���هر نصر ش���رکت کرد. در این برهه زمانی، اخوانی‌ها توانس���تند با 

شعار »اسلام، راه‌حل است«، نتایج بسیار خوبی به‌دست آورند )ریتا فرج، 1399(.

پنجم( تصدی قوه قضائیه توسط زنان در الگوی حکومت مدنی و عرفی

غزالی معتقد اس���ت که تصدی قوای س���ه‌گانه برای زنان هیچ اش���کالی ندارد. زنان می‌توانند 

قاضی باشند؛ زیرا از نظر فقه هیچ اشکالی ندارد. غزالی برای تأیید تصدی منصب سیاسی و 

اجتماعی به‌ویژه قضاوت زنان، به دوران حکومت خلیفه دوم اس���تناد می‌کند که او منصب 

گذار کرد. ازاین‌رو، حدیث مذکور از پیامبر ؟ص؟ را به خلافت  قضاوت را به زنی به نام شفاء وا
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معن���ا می‌کند؛ یعنی زنان به‌جز خلافت و امامت عظمی همه مناصب را می‌توانند به‌دس���ت 

گیرند. )غزالی، 1998( قرضاوی نیز تصدی این پس���ت را برای زنان مجاز دانس���ته و معتقد اس���ت 

که مرجعیت اجتهادی، صدور فتوا و غیره براس���اس‌ اجماع زنان جایز اس���ت. در طول تاریخ 

اسلام، زنان در این پست‌ها شرکت داشته‌اند حتی در موارد ویژه، ابوحنیفه قضاوت و حکم 

زنان را صحیح و نافذ می‌ش���مارد. ابن‌قیم جوزیه در الطریق الحکمه، ابن‌جریر و ابن‌حزم نیز 

قضاوت آنان را در مسائل حدود و قصاص که شاهد بوده‌اند، جایز می‌دانند. بنابراین، دلیل 

شرعی برای ممنوعیت ریاست دادگاه در امور قضایی و صدور حکم توسط قاضی زن وجود 

گر چنین دلیلی وجود داش���ت، ابن‌حزم ظاهری براساس‌ عادت همیشگی‌اش از آن  ندارد. ا

دفاع می‌کرد )قرضاوی، 1422هـ.ق(. قرضاوی استدلال می‌کند که باب اجتهاد در شریعت اسلام به 

روی مردان و زنان باز اس���ت. هنگام بیان ش���رایط اجتهاد، هیچ‌یک از اصولیان نگفته‌اند که 

یکی از ش���رایط آن مرد بودن اس���ت و زنان حق اجتهاد ندارند؛ در تاریخ نیز زن مجتهد، زیاد 

بوده است )قرضاوی، 1422هـ.ق(.

غنوش���ی نیز بعد از بررس���ی دلایل مخالفان مش���ارکت سیاس���ی زنان، نتیجه می‌گیرد که 

دلیلی در اسلام وجود ندارد که به‌طور قطعی مانع ورود زنان به منصب قضاوت شود. حتی 

با فرض پذیرفتن نظر مش���هور یعنی، ممنوعیت از ولایت عامه یا ریاس���ت دولت، کس���انی که 

با دیدگاه انحصارگرایانه خود حق مش���ارکت زنان را در مدیریت‌های عمومی غصب می‌کنند 

هیچ دلیلی به‌جز تقلید ندارند. )غنوشی، 1421هـ.ق( با همه این مطالب و دیدگاه‌های فوق به‌طور 

عملی پس از انتخابات ریاست جمهوری در ژوئن 2012، امیمه‌کامل به‌عنوان یکی از اعضای 

مؤسسان تدوین قانون اساسی ازسوی مرسی برگزیده شد )انوار محاجنه، 1397(.

ششم( انتخابات زنان در الگوی حکومت مدنی و عرفی

غزال���ی حض���ور زن���ان را در انتخابات مجاز می‌داند؛ زی���را وی مدیریت اجرای���ی را برای زنان تا 

منصب ریاس���ت جمه���وری نیز می‌پذیرد. )غزالی، 1988( قرضاوی نیز نس���بت ب���ه حضور زنان در 

انتخابات نظر مثبت داش���ت و در جواب آنانی که با قاعده س���د ذرایع می‌خواس���تند جلوی 

حضور زنان را بگیرند، متذکر می‌ش���ود که اهمیت س���د ذرایع مطلوب اس���ت، اما علما بر این 

باورند که افراط و مبالغه در به‌کارگیری اصل س���د ذریعه با باز گذاش���تن در آن تفاوتی ندارد؛ 
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زی���را در س���خت‌گیری راج���ع به ذریعه، گاهی مصالح روش���ن از دس���ت می‌رود. ممکن اس���ت 

کس���انی که معتقدند زن���ان نباید در انتخابات ش���رکت کنند، برای جلوگیری از فتنه و فس���اد 

اجتماع���ی به‌این‌دلی���ل اس���تناد کنند، اما ب���ا ای���ن کار، خودآرایی را که می‌ش���ود به نفع اهل 

دین در صندوق‌ها ریخت، ضایع می‌کنند. بهتر اس���ت در راس���تای مصالح دین و رویارویی 

با کس���انی ک���ه از آرای زن���انِ بی‌ارتباط با دین به نفع خود اس���تفاده می‌کنند، ب���ه زنان اجازه 

مشارکت در انتخابات داده شود )قرضاوی، 1422هـ.ق(.

، در انتخابات پارلمانی س���ال 2005  ثم���ره توصیه قرضاوی برای اخوان‌المس���لمین مص���ر

آش���کار شد. اخوانی‌ها توانس���تند با ش���رکت زنان و دختران مصری و با شعار »اسلام، راه‌حل 

اس���ت« به پیروزی خوبی برس���ند. )ریتا فرج، 1399( همین بایستگی‌ها بود که جنبش الدستوریه 

کویت )ش���اخه اخوان‌المس���لمین( را نیز واداش���ت که در س���ال 1383 پس از نظرس���نجی در 

میان اعضا، که فعالیت‌های سیاسی زنان در این کشور را در حد حق رای آزاد کند. براساس‌ 

آن تصمی���م، زنان کویتی توانس���تند در انتخاب���ات رأی بدهند هرچند نام���زدی در انتخابات 

نداش���تند. در این نظرسنجی 80% شرکت کنندگان، با رأی دادن زنان در انتخابات پارلمانی 

موافق و 95% با نامزد شدن زنان در این انتخابات مخالف بودند. این تصمیم پس از پیروزی 

اسلام‌گرایان در انتخابات شوراهای شهرداری که زنان در آن برای اولین بار رای دادند، اتخاذ 

شد )خبرگزاری جمهوری اسلامی، 1383(.

2- 3- 2. مشارکت اجتماعی زنان در الگوی حکومت مدنی و عرفی

اول( اشتغال زنان در الگوی حکومت مدنی و عرفی

به نظر غزالی زنان می‌توانند در داخل و خارج از خانه کار کنند، اما برای حفظ آینده خانواده، 

لازم است فضایی از تقوا و عفاف در محیط کار آنان فراهم شود. )غزالی، 1988( همچنین ایشان 

کار باید با ش���رایط و وضعیت جس���می زنان متناس���ب باش���د. وی به‌دلیل  معتقد اس���ت که 

برابری مردان و زنان که براساس‌ آن در برخی از کشورها، کارهای متناسبی برای زنان تعریف 

نکرده‌اند، ناراحت است )غزالی، بی‌تا( برای همین موافقت خود را با گزارشی که سازمان بهداشت 

جهانی در شرق دریای مدیترانه نشر کرد، اعلام کردند: 
شایس���ته نیس���ت زن در زمینه‌هایی که با فطرت او س���ازگار نیست کار کند و به هر 
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نوع صنعت و پیش���ه س���ختی بپردازد؛ زیرا زمینه‌هایی که س���بب بهب���ود جایگاه زن و 
مناسب اوست بس���یار و متنوع است، مانند بخش‌های آموزگاری، پزشکی، پرستاری، 
مراقبت‌های اجتماعی، نویس���ندگی، انتش���ارات و برخی مشاغل بدون استرس و بالاتر 
از همه، می‌توانند در بازارها با نجابت و وقار و پوشش خرید و فروش کنند. )غزالی، بی‌تا(

 به‌نظر قرضاوی نیز زنان امروزه به مدارس و دانش���گاه‌ها س���رازیر ش���ده‌ و در عرصه‌های 

مختل���ف اجتماعی مانند آموزگاری، مدیریت، پزش���کی و غیره ب���دون آنکه با مخالفت جدی 

صاحب‌نظران مواجه ش���وند، به کار و فعالیت پرداخته‌اند. وضع و ش���رایطی که بس���یاری آن 

را اجماعی بر مش���روعیت کار خ���ارج از منزل زنان می‌دانند. )قرضاوی، 1390( غنوش���ی نیز پس از 

بررسی‌های زیاد در آیات و احادیث در موضوع مشارکت زنان در اجتماع، نتیجه می‌گیرد که 

در اسلام مطلبی نیست که نیمی از مسلمانان را از دایره مشارکت و فعالیت در امور عمومی 

حذف کند. مشارکت ندادن زنان قبل از آنکه ظلم به خود زن باشد، نسبت‌دادن بی‌عدالتی 

گاهی  به اسلام و امت اسلامی است؛ زیرا هرچه مشارکت زنان در زندگی عمومی بیشتر شود، آ

آنان از جهان و توانایی آنان برای کنترل آن افزایش می‌یابد. این مس���ئله جز با از بین بردن 

موانع فکری و عملی از طریق مشارکت زنان در امور عمومی میسر نیست )غنوشی، 1421هـ.ق(.

دوم( آموزش زنان در الگوی حکومت مدنی و عرفی

غزالی از وضعیت آموزشی زنان در عصر حاضر شکایت دارد و معتقد است که عادت جاهلانه 

قب���ل از اسا�ل�م در مورد زنان بازگش���ته اس���ت. او جایگاه زن���ان را در عصرهای پیش���ین برتر از 

کن���ون می‌داند و از ام‌الصریح‌کندی و ام‌صعلوک یاد‌ می‌کند که چگونه در عرصه علم و ادب  ا

درخش���یدند، ولی نمونه آنان در میان زنان عصر کنونی نیس���ت. )غزالی.، و همکاران، بی‌تا( ایش���ان 

نه‌تنها آموزش زنان را در عرصه‌های مختلف بدون اشکال می‌داند، بلکه معتقد است نیمی 

گر صد هزار پزش���ک یا  از دانش‌آموختگان باید زن باش���ند. برای همین متذکر می‌ش���ود که ا

صد هزار معلم وجود داش���ته باش���د و نیمی از این تعداد زن باشد، اشکالی ندارد. آنچه برای 

مس���لمانان مهم اس���ت، رعایت آداب توصیه ‌شده شریعت اس���ت. )غزالی، 1988( قرضاوی نیز بر 

این باور اس���ت که امروز میلیون‌ها زن به تدریس و تعلیم اشتغال دارند و سالیانه هزاران نفر 

غ و جذب بازار کار و ادارات می‌شوند.  معلم، مهندس، پزش���ک و مدیر و... از دانشگاه‌ها فار

ک���م نیس���تند م���دارس و دانش���کده‌هایی که مدیریت و اس���تادی آنه���ا به عهده‌ زنان اس���ت. 
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قرضاوی با ذکر این مطالب نه‌تنها آموزش را برای زنان اجازه داده، بلکه مدیریت آموزشی را 

نیز برایشان مجاز می‌داند )قرضاوی، 1390(. غنوشی نیز نه‌تنها آموزش را برای زنان مجاز می‌داند 

بلکه معتقد اس���ت ک���ه باب اجتهاد نیز برای زنان باز اس���ت؛ زیرا براس���اس‌ هیچ اصولی، مرد 

بودن از شرایط اجتهاد نیست. پس زنان می‌توانند اجتهاد نمایند )غنوشی، 1421هـ.ق(.

جدول 1
تطور مشارکت زنان در سه الگوی حکومت اخوان المسلمین

مشارکت سیاسی

انتخابات مجلس قوه قضائیه وزارت ریاست جمهوری رهبری
 نوع مشارکت

الگوی حکومت

مخالف مخالف مخالف مخالف مخالف مخالف حکومت اسلامی

موافق
 ازنظرتئوری

 موافق و از نظر
عملی مخالف

 ازنظرتئوری
 موافق و از نظر
عملی مخالف

 ازنظرتئوری
 موافق و از نظر
عملی مخالف

 ازنظرتئوری
 موافق و از نظر
عملی مخالف

مخالف سوسیالیسم اسلامی

موافق موافق موافق موافق موافق اختلافی حکومت مدنی و عرفی

مشارکت اجتماعی

آموزش اشتغال
 نوع مشارکت

الگوی حکومت

موافق به‌طور مشروط موافق حکومت اسلامی

موافق به‌طور مشروط موافق
 حکومت سوسیالیسم

اسلامی

موافق موافق حکومت مدنی و عرفی

3. بحث و نتیجه‌گیری

اندیش���مندان اولیه اخوان‌المس���لمین به‌ویژه س���ید قطب و کس���انی که به الگوی حکومت 

اسلامی قائلند، با استنباطی که از آیات و روایات داشتند، مشارکت زنان را فقط در بخشی از 

امور محدود اجتماعی مجاز می‌دانستند؛ زیرا سیدقطب و محمدقطب در موضوع مشارکت 

سیاس���ی زنان سکوت نموده و فقط اش���تغال را از باب ضرورت و همچنین امر آموزش که در 

کمال زنان مؤثر اس���ت، مجاز می‌دانستند. آنان وظیفه اصلی زنان را تربیت فرزند و رسیدگی 

به امور خانواده می‌دانس���تند. در الگوی حکومت سوسیالیسم اسلامی که مصطفی سباعی 

مبتکر آن اس���ت، به غیر از تص���دی رهبری و خلافت، بقیه مناصب و پس���ت‌ها از نظر تئوری 
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برای زنان مجاز است، اما سباعی در عمل با مشارکت در عرصه مدیرت سیاسی به‌جز شرکت 

در انتخابات مخالف اس���ت، ولی مش���ارکت اجتماعی زن���ان را در بخش‌های محدودی مثل 

آموزش می‌پذیرد. اندیشمندان الگوی حکومت مدنی باتوجه به تغییر و تحولات کشورهای 

اسا�ل�می و رش���د نرخ آم���وزش در میان زن���ان و مطالب���ات اجتماعی آنان، برآن ش���دند که در 

اس���تنباط و درک خود از آموزه‌ها و مفاهیم دینی در این موضوع، بازنگری داش���ته باش���ند. 

همین مس���ئله باعث ش���د که غالب اندیشمندان این مدل حکومت، متقاعد شوند که زنان 

به‌ج���ز زعامت و ولایت عامه که در قالب خلافت و رهب���ری تبلور دارد، در بقیه مدیریت‌های 

گردش، شیخ یوسف  سیاس���ی و اجتماعی مش���ارکت داشته باشند. ش���یخ محمد غزالی و شا

قرضاوی، و دیگر اندیش���مندان اخوانی، این دیدگاه را تقویت کردند. راش���د الغنوش���ی ضمن 

همراه���ی با این دو اندیش���مند، مقام ولای���ت عامه و رهبری را نیز برای زنان مجاز دانس���ت و 

گر زنی این  ب���رای حکوم���ت‌داری، فقط درایت و دان���ش و اجرای عدالت را لازم ش���مرد. پس ا

اوصاف را داشته باشد، می‌تواند این مقام را نیز به عهده بگیرد. براین‌اساس، تطور مشارکت 

سیاسی و اجتماعی زنان در نظریات حکومتی اندیشمندان اخوانی در سه الگوی حکومت 

وابسته است. با تطور در متغیر اصلی پژوهش یعنی نظریات حکومتی، تطوری قابل ملاحظه 

در متغیر وابسته یعنی، مشارکت سیاسی و اجتماعی زنان نیز صورت گرفته است. 
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