
ISSN: 2538-6190
EISSN: 2717-4085

صاحب امتیاز: جامعه المصطفی؟ص؟ العالمیه
محل انتشار: مجتمع آموزش عالی بنت الهدی

مدیر مسئول: سید محمود کاویانی

سردبیر: علی نقی فقیهی

اعضای هیئت تحریریه )به ترتیب حروف الفبا(
حمید پارسانیا/ دانشیار فلسفه، عضو هیئت علمی دانشگاه تهران

مسعود جان بزرگی/ استاد روان شناسی، عضو هیئت علمی پژوهشگاه حوزه و دانشگاه
فرح رامین/ استاد فلسفه و کلام اسلامی، عضو هیئت علمی دانشگاه قم

عادل ساریخانی/ استاد حقوق جزا و جرم شناسی، عضو هیئت علمی دانشگاه قم
محمد مهدی صفورایی پاریزی/ دانشیار روان شناسی تربیتی، عضو هیئت علمی جامعه المصطفی؟ص؟ العالمیه

جمیله علم الهدی/ دانشیار علوم تربیتی و روان شناسی، عضو هیئت علمی دانشگاه شهید بهشتی
کر میبدی/ استاد تفسیر و علوم قرآن، عضو هیئت علمی جامعه المصطفی؟ص؟ العالمیه محمد فا

علی نقی فقیهی/ دانشیار روان شناسی تربیتی، عضو هیئت علمی دانشگاه قم
حسین قمری گیوی/ استاد مشاوره، عضو هیئت علمی دانشگاه محقق اردبیلی

محمد مهدی گرجیان عربی/ استاد عرفان اسلامی و علوم قرآن، عضو هیئت علمی دانشگاه باقر العلوم
محسن ملک افضلی/ استاد فقه و مبانی حقوق، عضو هیئت علمی جامعه المصطفی؟ص؟ العالمیه

محمد نریمانی/ استاد روان شناسی، عضو هیئت علمی دانشگاه محقق اردبیلی

مدیر داخلی: سارا شفیعی

کارشناس نشریه: هدی بنکدار آفارانی

: زهرا شفیعی ویراستار

مترجم چکیده: کمال برزگربفرویی

صفحه بندی: خانه چاپ و گرافیک سحر

فصلنامه علمی
سال یازدهم/ شماره 30/ بهار 1402

نشانی مجله: قم، پردیسان، ابتدای بلوار امامت، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی. 
یه: 37183300-025    کدپستی: 37166-64462  یر امور تحر

وهش نامه اسلامی زنان و خانواده« در پایگاه های اطلاع رسانی ذیل به صورت تمام متن قابل دسترسی است. فصلنامه علمی »پژ
www.isc.gov.ir     )ISC( 1. پایگاه استنادی علوم جهان اسلام
www.noormags.ir 2. پایگاه مجلات تخصصی نور    
www.magiran.com یات کشور     3. بانک اطلاعات نشر
www.sid.ir 4. پایگاه اطلاعات علمی جهاد دانشگاهی     

http://pzk.journals.miu.ac.ir یه       پایگاه نشر
pzk.journals@miu.ac.ir ونیکی     پست الکتر
یه حاصل فعالیت مشترک جامعه المصطفی؟ص؟ العالمیه با انجمن علمی فقه و حقوق خانواده ایران است. این نشر

قیمت:700،000 ریال



2

 

داوران علمی این شماره )به ترتیب حروف الفبا( 
رضا احمدی، خالد الغفوری، محمد جواد بحرینی 

داود تقوایی، محمد ستایش پور، سید علی سید موسوی
حسن شکوری، داود صفا، محمد مهدی صفورایی پاریزی

رویکرد : موضوع »زن و خانواده« از دیرباز مورد بررسی، پرسش و ژرف نگری 
اندیش���مندان دینی و غیردینی بوده است و طرفداران هر اندیشه، با توجه 
به شالوده معرفتی خود، نظام فکری مبتنی بر آن شالوده را ارائه می نمایند. 
فصلنامه علمی »پژوهش نامه اس���امی زنان و خانواده« در پی آن اس���ت 
ک���ه اندیش���ه های علم���ی دانش پژوهان و فرهیخت���گان را در ح���وزه زنان و 
خانواده، مبتنی بر مبانی اسامی و نقد شناسه های غیر دینی منتشر نماید 

و به نشر مؤلفه های بنیان های فکری دین اسام بپردازد.

خ 1394/09/16 به شماره  این نشریه،  براساس نامه مور
3/18/194977/ کمسیون نشریات علمی کشور )وزارت علوم، 

تحقیقات و فناوری(، از شماره 2 حائز رتبه »علمی-پژوهشی« گردید.
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    راهنمای تدوین و نگارش مقالات فصلنامه علمی  »پژوهش نامه اسامی زنان و خانواده«

1. مقاله دست آورد پژوهش علمی نگارنده بوده و مختصات روش شناختی و سامان یافته در ارائه موضوع 
مورد تحقیق بوده و برای چاپ در نشریات دیگر ارسال نشده باشد.

2. پذیرش مقاله برای چاپ به عهده هیئت تحریریه فصلنامه است که بعد از داوری و تأیید همکاران علمی 
نشریه، صلاحیت چاپ آن، اعلام خواهد شد. بدیهی است که فصلنامه هیچ گونه تعهدی در قبال پذیرش 
و یا رد مقاله بر عهده نخواهد داشت و کلیه مسئولیت های ناشی از صحت علمی و یا دیدگاه های نظری و 

ج در مقاله بر عهده نویسنده و یا نویسندگان آن خواهد بود. ارجاعات مندر
کلمه ای( و با قلم لوتوس شماره 12در  کثر 20 صفحه )300  3. مقالات ارسالی حداقل در 15 صفحه و حدا

محیط word حروف چینی شده باشد و به پایگاه نشریه ارسال گردد. 
4. مقاله ارسالی باید دارای ساختار مقالات علمی و با رعایت شرایط ذیل باشد:

کثر 7 کلید واژه(، مقدمه، روش  کثر ده سطر یا 150 کلمه(، کلید واژگان )حدا 4-1. دارای عنوان، چکیده، )حدا
پژوهش، نتایج، بحث و نتیجه گیری و فهرست منابع باشد.

4-2. عنوان مقاله دقیق، علمی، متناسب با متن مقاله و با محتوایی رسا و مختصر باشد.
ح موضوع مقاله، اهمیت و ابعاد و پیشینه موضوع مورد پژوهش و بیان منظور  4-3. مقدمه مقاله محل طر

ح پژوهش باشد. نویسنده از طر
ح تحقیق، جامعه و نمونه آماری و ابزار جمع آوری اطلاعات است. 4-4. روش پژوهش شامل روش تحقیق، طر

4-5. دربخش نتایج، نتایج حاصل از تحقیق و آزمون فرضیه ارائه شود.
4-6. در بخش بحث و نتیجه گیری، مقایسه دستاورد پژوهش با دیگر مطالعات ارائه شود و پیشنهادات 

کاربردی و محدودیت های مربوط به پژوهش نیز بیان گردد.
4-7. استناد دهی و تنظیم فهرست منابع به شیوه APA باشد: 

APA رفرنس دهی به شیوه    
الف( ارجاع به متون در داخل متن با یک نویسنده و یک کتاب

گر نام نویسنده داخل متن ذکر شود: فقط )سال انتشار( کنار نام نویسنده داخل پرانتز بیان می شود؛ 1. ا
گر نام نویسنده و سال انتشار داخل متن ذکر شود در انتهای متن رفرنس آورده نمی شود. 2. ا

می شود.  بیان  متن  انتهای  و  پرانتز  داخل  ارجاع  نشود،  ذکر  متن  در  انتشار  سال  و  نویسنده  نام  گر  ا  .3
)نام خانوادگی نویسنده، سال انتشار(

گر ذکر شماره صفحه ضروری باشد شماره صفحه بعد از سال انتشار بیان می شود: )نام خانوادگی نویسنده،  ا
گر کتاب داری چند جلد باشد: )نام نویسنده، سال انتشار، ج/ ص( سال انتشار، شماره صفحه(. ا

ب( ارجاع به متون با نویسنده نامشخص
کلمه از عنوان  کتاب یا مقاله داخل پرانتز همراه با سال انتشار نوشته می شود: )چند  کلمه از عنوان  1. چند 

کتاب یا مقاله، سال انتشار(.
ج( تنظیمات فهرست منابع

1. مقاله 
• نام خانودگی، نام نویسنده )سال انتشار(. عنوان مقاله. عنوان مجله، شماره نشریه )دوره انتشار(، شماره 

صفحه ابتدای مقاله - شماره صفحه انتهای مقاله.
2. کتاب 

• نام خانوادگی، نام نویسنده )سال انتشار(. نام کتاب. نام کامل مصحح یا مترجم. محل انتشار: انتشاراتی.
گر نویسنده شرکتی باشد نوبت چاپ بعد از عنوان کتاب در پرانتز ذکر می شود: ا

• نام خانوادگی،نام نویسنده )سال انتشار(. نام کتاب )نوبت چاپ(. محل انتشار: انتشاراتی.
3. ارجاع به کتبی که نویسنده مشخص ندارد مثل فرهنگ لغت:

عنوان کتاب )نوبت چاپ(. )سال انتشار(. محل انتشار: انتشاراتی.
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الگ���وی نظ���ری محافظ���ت از مرزه���ای جنس���ی خان���واده براس���اس مناب���ع اس���امی برای 
خانواده درمانگری سیستمی- معنوی

عباس پسندیده1، مسعود جان بزرگی2، مسعود آذربایجانی3   

چکیده
در روایات اسلامی افزون بر مرز فردی، خانواده نیز مرز جنسی دارد که مرد و زن را شامل می شود 
و آموزه های آن قابلیت مدل سازی دارد. پژوهش حاضر با هدف استخراج الگوی محافظت از مرز 
جنســـی خانواده به روش تحلیلی- اسنادی کلاســـیک در مطالعات اسلامی انجام شد. داده های 
پژوهـــش بااســـتفاده از روش تجزیـــه و تحلیل کیفی از نوع بررســـی متون متقابل تحلیل و ســـپس 
الگوپردازی نظری در چارچوب مشاهدات بالینی و تحلیلی، انجام شد. بدین منظور پس از تحلیل 
و کدگـــذاری بیـــش از 100 حدیث و آیات مرتبط با موضوع پژوهـــش، 23 روایت پس از اعتباریابی و 
باتوجه به آیات قرآن در الگوپردازی، انتخاب و با ســـه مؤلفه مربوط به مرزهای خانواده )مرزهای 
درون-بیرون، خود- دیگری و زن-مرد(، تجزیه و تحلیل شد. نتایج بررسی ها نشان داد که الگوی 
مرز جنســـی خانواده ناظر به درون و بیرون خانواده بوده و شـــامل زن و مرد اســـت. مدل ارتباط 
جنسی زن و مرد با غیرهمسر )خود-دیگری(، مدلی بسته و ایمنی  بخش و رفتار جنسی همسران 
، مدلی باز و رضایت بخش اســـت. بُعد بیرونی این الگو، ترکیبی از عفت و غیرت اســـت که  با یکدیگر
ســـبب احســـاس ایمنی جنســـی برای همســـران می شـــود و بُعد درونی آن تبرج و آمادگی است که 
نشـــانه توجه جنسی اســـت. همچنین بین رفتار درون و بیرون سیســـتم رابطه ای معکوس برقرار 
اســـت؛  یعنی منع جنسی نســـبت به بیرون خانواده، باارضای جنسی درون خانواده ارتباط دارد و 
برعکس آن نیز برقرار است. براین اساس، برای امنیت مرز جنسی خانواده باید برنامه هایی جامع 
براســـاس مفاهیـــم عفت، غیرت، تبرّج و تهیـــأ طراحی کرد. این الگو می تواند بـــرای ارتقاء امنیت و 

آرامش خانواده در تکنیک خانواده درمانگری معنوی مورد آزمون قرار گیرد.
گان کلیدی: مرز جنســـی، عفت، تبرّج، آراســـتگی جنســـی، ایمنی جنسی، توجه جنسی،  واژ

خانواده درمانگری معنوی.
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A Theoretical Model of Protecting Family Sexual Borders Based on 
Islamic Sources for Spiritual-Systemic Family Therapy 

Abas Pasandideh1,  Masoud Janbozorgi 2, Masoud Azarbaijani3 

In Islamic narratives, not only do individuals have a sexual border, but also family has a sexual 
border that its teachings can be modeled. This analytical-documentary study tried to present 
a model of protecting family sexual border based on Islamic studies. The qualitative content 
analysis was applied for analyzing the data, and then the theoretical modeling was done in 
the form of clinical and analytical observations; thus, after analyzing and coding more than 100 
Hadiths and the related Quranic verses, 23 narratives were selected after validating and paying 
attention to the Quranic verses in terms of modeling, and they were analyzed regarding three 
components related to family borders (inside-outside, self-other, and man-woman). According 
to the results, the model of family sexual border includes the components of inside-outside and 
man-woman. The model of sexual relationship of men and women with non-spouses (self-other) 
is a closed and protective model, and the model of sexual relationship of couples with each other 
is an open and satisfactory model. The outside aspect of this model is a combination of chastity 
and zeal, which makes the couples feel sexually safe, and the inside aspect is a combination 
of ostentation (Tabaroj) and readiness that is a sign of sexual attention. In addition, there is an 
inverse relationship between the inside behavior of the system and the outside, that is, sexual 
prohibition outside the family is related to sexual satisfaction inside the family and vice versa. 
Therefore, comprehensive programs, based on the concepts of chastity, zeal, and ostentation 
(Tabaroj), should be designed for protecting family sexual border. This model can be tested for 
improving family safety and peace in the spiritual family therapy.

Keywords:sexual border, chastity, ostentation (Tabaroj), sexual beauty, sexual safety, sexual 
attention, spiritual family therapy.

Paper Type: Research  
Data Received: 2022 / 04 / 22       Data Revised: 2023 /  02 / 06   Data Accepted: 2023 / 02 / 19  
1. Associate Professor, Department of Hadith Knowledge, Faculty of Islamic Sciences and Knowledge, Quran 
and Hadith University, Qom, Iran. (Corresponding Author)
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2. Professor, Department of Psychology, Quran and Hadith University, Qom, Iran.
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1. مقدمه

غریزه جنسی و چگونگی ارضای آن از موضوعات مورد توجه انسان است که هم جنبه فردی 

دارد و هم جنبه خانوادگی. براساس تعالیم دینی، ارضای جنسی در مقیاس فردی، ضوابط 

و قوانینی دارد که دین، مرزهای آن را   مشـــخص می کند که عمل در این محدوده این مرزها 

عفت نامیده می شـــود )عباســـی، 1398؛ پسندیده، 1388( و  رعایت این مرزها سلامت جنسی خانواده 

را رقم می زند )فروتن و اخوان تقوی، 1390(. هوشـــیاری، صفورایی پاریزی، جزایری و تقییان )1399( در 

پژوهش تلاش  کردند مرزهای درونی خانواده را با تحلیل آیات قرآن و روایات استخراج کنند. 

آنها مرز جنســـی زن و شوهر را باتوجه به الگوی ســـاختاری، زیر نظام همسری قرار داده اند. 

خانواده نیز مرز جنســـی دارد که با مرز جنسی فردی متفاوت است. مرز جنسی خانواده به 

مسئله جنسی زن و شوهر اختصاص دارد و در ادبیات علمی روان شناختی موضوع امنیت 

جنسی از زوایای مختلف قابل بررسی است. 

متون و منابع مربوط به خانواده  درمانگری، هنجار فرهنگی تک همســـری طولانی  مدت 

یا مادام  العمر را ایده آل می داند و حتی در پیمان زناشـــویی زوجین درباره وفاداری عاطفی، 

دلبســـتگی و اعتماد در ابعاد مختلف زندگـــی باهم صحبت می   کند که این تعهد همه  جانبه 

کالتر2، 2021( مرور  گرینان و تونل،1 2003؛  در مطالعات غربی برای هم  جنس  خواهان هم مطرح است. )

ادبیات روان  شناختی در این زمینه مملو از پژوهش هایی است که بیانگر اهمیت این موضوع 

در ایجاد تعارض های خانوادگی و ناامنی عاطفی در سیســـتم خانواده است )ویلکینسون، لیتلبیر 

و ریـــد،3 2012(. در یک تجربه پژوهشـــی )مؤلفان( برای درمـــان 10 خانواده متقاضی طلاق در ایران، 

شـــش خانواده درگیر ایجاد این ناامنی بـــرای دیگری بوده اند؛ برخی پژوهش ها این عامل را 

از علل اساسی طلاق برشمرده اند )توتل و دیویس،4 2015(. وقتی این ایجاد ناامنی درحد روابط در 

شبکه های مجازی باشد، نظام خانواده را تهدید و رضایت زوجین و تعهد آنها را کم می    کند 

)مک  دنیل، بروین و کراونس،5 2017؛ دروین، میلز و دیبل،6 2015(. ایجاد ناامنی جنســـی در خانواده، کمک به 

1. Greenan, D. E., & Tunnel, G.
2. Coulter, M. J.
3. Wilkinson, R. T., Littlebear, S., & Reed, S.
4.Tuttle, J. D., & Davis, S. N.
5. McDaniel, B.T., Drouin, M., & Cravens, J. D.
6. Drouin, M., Miller, D. A., & Dibble, J. L



12

ده
دی

سن
س پ

عبا
 /1

40
2  

هار
/ ب

 30
ره 

شما
م/ 

ده
یاز

ل 
سا

ه / 
واد

خان
ن و 

زنا
ی 

لام
اس

مه 
ش نا

وه
پژ

کوم،  روابط زوجی را برای درمانگران خانواده به ســـخت ترین امر درمان تبدیل کرده اســـت )با

اشنایدر و گوردون،1 2017(. 

افراد به  دلایل مختلف مانند لذت  طلبی جنســـی، ارتباط عاطفی، خودیابی، تنوع  طلبی 

و تازگـــی، احســـاس آزادی، جبران نواقـــص و کمبودهای عاطفی، کســـب انرژی، ســـرزندگی، 

، احســـاس پوچی،  احســـاس های رمانتیک، احســـاس ناامیدی و دل شکســـتگی از همســـر

، هرو و گلیک،22009( و دیگر عوامل،  ، گیتنر گابور محدویت و فشار و تنهایی، احقاق حق و انتقام  گیری )

امنیت جنسی همسر خود را به  خطر می   اندازند. برخی نیز عواملی مانند انتظارات نهادهای 

اجتماعـــی3، ارتباطات عاطفی4 و رفتارهای جنســـی5را عامل این ناامنی می  دانند )الکســـاندر و 

فانیـــن،6 2014(. تبیین های مختلفی برای ایجاد ناایمنی جنســـی در نظریه های روان شـــناختی 

وجود دارد. براســـاس دیدگاه های تحلیلی، افراد به  دلیل مشـــکلات روان شناختی مربوط به 

دوران گذشته زندگی خود مشکلاتی را در روابط زناشویی ایجاد می کنند. درون فکنی تجربه 

رابطـــه بـــا مراقبان در دوران کودکی، زمینه تعمیم ســـاخت این رابطـــه را در همه دوران های 

زندگی فراهم می کند )بالبی7، 1973(. 

گر تعهد بـــه رابطه ازبیـــن برود ســـرمایه زدایی صورت  براســـاس الگـــوی ســـرمایه گذاری8 ا

می گیرد. تعهد باعث دلبســـتگی در ارتباط و ایجاد انگیزه برای ادامه رابطه و ســـرمایه گذاری 

است. وقتی موضوع دیگری توجه انسان را جلب کند و برای او جاذبه داشته باشد، ظرفیت 

رضایـــت و شـــادکامی از رابطه قبلی کم می  شـــود. این موضـــوع بر روی تعهد بـــه رابطه قبلی 

تأثیر می  گذارد. )دریگوتس، سافســـتروم و جنتیلا،9 1999( براساس  این مدل، توجه به عوامل پرجاذبه تر 

در بیرون از رابطه زناشـــویی موجب ناامنی جنســـی می شـــود. در الگوی تکاملی متغیرهای 

مختلفی برای ناامنی جنســـی دیده می  شود. در این الگو حسادت، فرزندآوری، گرایش های 

1. Baucom, D. H., Gordon, K. C., & Snyder, D. K.
2. Gabor, I., Keitner, G. I., Heru, A. M., & Glick. I. D.
3. institutional expectations 
4. emotional connectedness
5. sexual behaviours
6. Alexaner, K. A., & Fannin, E.
7. Bowlby, J.
8. The investment model.
9. Drigotas, S. M., Safstrom, A., & Gentilia, T.
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تکاملی و تفاوت زن و مرد مهم است )بارکو، کاسمید و توبای،1 1992؛ باس2، 1995؛ کاسمید و توبی،3 1994؛ دیلی، 

ویلسون و ویقورتس،4 1982؛ سیمونز5، 9791(. روابط خارج از ازدواج یا ازدواج مجدد، به مردان این امکان 

را می دهد که فرصت فرزندآوری بیشـــتری داشـــته باشند و زنان به  دنبال فرصت برای یافتن 

منبع مناســـب تری برای مراقبت از فرزند خود می گردنـــد. زنان به  دنبال رابطه منحصربه  فرد 

می گردند و یا در رابطه می مانند تا همســـر و فرزندانشـــان یقین داشته باشند که فرزند و پدر 

متعلق به آنهاســـت و فرایند انتقال نســـلی قابل  اعتماد اســـت. بنابرایـــن، تهدید عاطفی و یا 

کنش متفاوتی را در زن و مرد برمی انگیزد )باس، 1995(.  جنسی وا

در الگوهـــای اجتماعی  شـــدن )جامعه پذیـــری6( روابـــط خـــارج از ازدواج بـــه تفـــاوت افراد در 

اجتماعی  شـــدن مربوط است. )فنیگســـتین و پلتز،7 2002( یادگیری، فرایندهای شناختی و فرهنگ 

در شـــکل گیری رفتـــار جنســـیتی دخالت دارد. از نظـــر این الگو دلیل اصلی خـــروج از پیمان 

گلی و وود،8 1991(. برخی  زناشـــویی، تفاوت در تمایل افراد به ایفای نقش های جنســـیتی است )ا

دلیل این خروج را در مردان، لذت جنســـی و جسمی و در زنان، کشش احساسی و ارتباطی 

می داننـــد که همیـــن تفاوت تمایـــل را دلیل جامعه پذیری نیـــز می دانند )هایـــد و دلاماتـــر،9 2000(. 

کنش شدیدتری  براساس  این دیدگاه ، مردان به خیانت جنسی و زنان به خیانت عاطفی وا

نشان می دهند. چه  بسا براساس  این تبیین ها بتوان الگوی ایمنی-توجه جنسی را این  گونه 

تبیین کرد که مردان به  دلیل سلطه جویی و لذت جنسی، به غیرهمسر توجه جنسی پیدا و 

ناامنی جنســـی را به خانواده وارد می کنند و زنان به  دلیل مشـــارکت و نیاز عاطفی این زمینه 

برایشـــان فراهم می شـــود. مردان وقتـــی زنی را به  تصرف یا تســـلط خود درآوردنـــد فرض را بر 

این می گیرد که همســـرش همیشـــه به او تعلق خواهد داشـــت. بنابراین، برای سلطه بیشتر 

به  دنبـــال موضوعات جنســـی دیگـــر می روند و برای زنـــان به  دلیل وارد شـــدن به موضوعات 

مشارکتی و نیاز به توجه عاطفی این موضوع رقم می خورد.

1. Barkow, J. H., Cosmides, L., & Tooby, J.
2. Buss, D. M.
3. Cosmides, L., & Tooby, J.
4. Daly, M., Wilson, M., & Weghorst, S. J.
5. Symons, D.
6. Socialization model
7. Fenigstein, A., & Peltz, R.
8. Eagly, A., & Wood, W.
9. Hyde, J. S., & DeLamater, J.
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به  نظر می  رسد این الگوهای نظری تاحدی می توانند الگوی دینی توجه-ایمنی جنسی 

را تبیین کنند، اما نمی   توانند به  طور کامل تمام ابعاد مسئله را پوشش دهند؛ زیرا این الگوها 

که برخی از نظریه  پردازان،  ناایمنی جنسی را توجیه کرده و آن را اجتناب  ناپذیر می دانند. ازآنجا

الگوهای تحلیلی، مبنای شکل گیری اخلاق را هویت جنسی می دانند به  نظر می رسد درمان 

ایـــن موضوع بیش از هر چیزی به تغییـــر الگوهای اخلاقی و توانایی خودمهارگری در مقابل 

جنس مخالف مربوط است. بنابراین از موضوعات مهم خانواده، مرز جنسی آن است. مراد 

از مرز جنسی خانواده جنبه خانوادگی این موضوع است نه جنبه فردی آن. مرز جنسی در 

مقیاس فردی براســـاس ضوابط شـــرعی تعیین می شـــود و این ضوابط بین زن و مرد یکسان 

است؛ یعنی هردو باید از هر نوع رابطه جنسی نامشروع با جنس مخالف پرهیز کنند. 

ممکن اســـت بین روش  های مراقبت و مهار بین این  دو تفاوت وجود داشـــته باشـــد، اما 

در اصـــل مرز جنســـی فردی، تفاوتی بین زن و مرد نیســـت. مرز جنســـی خانـــواده نیز مانند 

کم بر خانواده تعریف می شـــود. براســـاس تعالیم  مرز فردی آن براســـاس ضوابط و قوانین حا

اسلامی، برای زن، وحدت زوج و برای مرد، امکان تعدد زوجه )در شرایط خاص( وجود دارد. 

ایـــن ضوابط، تعریف خاصی از مرز جنســـی خانواده را به  وجود مـــی آورد که آن را با مرز فردی 

متفاوت می کند. در مرز فردی، ارتباط جنسی با جنس مخالف با عقد شرعی امکان دارد، اما 

در مرز خانوادگی، پس از ازدواج این امکان برای زن حتی با عقد شـــرعی وجود ندارد و برای 

مرد نیز در شرایط خاص امکان دارد. براساس همین تفاوت، تعبیرها و یا رفتارهایی هم که از 

زن و مرد خواسته شده، متفاوت است. در قرآن کریم از مدل رفتاری زن با تعبیر »حافظات« 

یاد شده است. در روایات نیز تعبیرهایی مانند حفظ، حصن و مانند آن برای زن وارد شده، 

اما این تعبیر در هیچ منبعی برای مرد مطرح نشده است. 

برخـــی از صاحب  نظران مســـلمان، اصل را بر تک همســـری گذاشـــته و چندهمســـری را 

مربوط به شـــرایط خاص اجتماعـــی می  داننـــد. )ر.ک.، طوســـی، 1407هــــ.ق، 4/6( براین  مبنا برای آن 

محدوده شرعی تعیین می   شود. دراین  صورت، حتی مرد نیز هرچند امکان ارتباط جنسی با 

زن دیگر را چه درقالب ازدواج مجدد یا ازدواج موقت دارد، اما وقتی شرط آن وجود نداشته 

باشـــد، ازدواج مجدد یا موقت او خارج از مرز جنســـی خانواده تلقی می شود. بنابراین، مراد 
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از مرز جنســـی خانواده، تعیین محدوده رابطه جنســـی در مقیاس خانواده اســـت و به  طور 

مشـــخص، حتی ارتباط جنســـی مشـــروع مرد با زن دیگر به  دلیل فقدان شرایط جواز، خارج 

از فرض پژوهش حاضر اســـت. در این نگاه، مرز جنسی خانواده یعنی، محدودشدن روابط 

جنسی در چارچوب خانواده برای زن و مرد وقتی شرایط و موازین شرعی، موافق ازدواج مرد 

با زنی دیگر نباشد. 

زن و مرد با ازدواج، حق دسترســـی جنســـی به یکدیگر دارند و نوعی اختصاص جنســـی 

.ک.، روم: 21(1 و هردو باید نیاز جنســـی خـــود را در چارچوب خانواده  بیـــن آنها به  وجود می آید )ر

گر یکی از همسران به  صورت غیرشرعی )یا غیرقانونی( و خارج از چارچوب  ارضا کنند. حال ا

موازین و قیود شـــرعی )قانونی( نیاز جنســـی خود را در خارج خانواده جست  وجو کند از مرز 

جنســـی خانواده عبور کرده اســـت. ازاین  رو، مراقبت از مرزهای جنســـی خانواده هم از نظر 

عرفی و علمی و هم از نظر شرعی و قانونی برای حفظ انسجام خانواده اهمیت زیادی دارد. 

چنانچه برخی پژوهش  ها نشـــان می   دهد که چندهمسری یا تعدد زوجات، کارکرد خانواده 

را کاهش می   دهد. )فرهمند و رضوانی، 1398( این موضوع از مسائل مهمی است که متون دینی به 

آن پرداختـــه و آموزه هـــای متعددی درباره آن دارد. ایـــن آموزه ها در تحقیقات، پژوهش ها و 

مقاله  های متعدد نیز بررســـی شده اســـت، اما آنچه در این تحقیقات و تألیفات وجود دارد، 

رویکـــرد فردی بـــه موضوع و بیان وظایف جنســـی هرکدام از زن و مرد به  تنهایی اســـت. این 

درحالی اســـت که به  نظر می رســـد رویکرد مجموعی و الگوپردازانه می تواند نتایج دقیق تر و 

درست تری داشته باشد. 

کنده ای را مطرح می کنند که  گاه متون دینی در یک موضوع خاص، آموزه های به  ظاهر پرا

هرکدام قطعه های یک الگو هستند. در این مورد می توان به موضوع محافظت از مرز جنسی 

اشاره کرد. آموزه های دینی درباره محافظت از مرز جنسی خانواده بیانگر یک الگوست. سؤال 

پژوهش حاضر این اســـت که محافظت از مرز جنســـی خانواده چه الگوی رفتاری از هرکدام 

از زن و مرد را می طلبد. اجزای این الگو چیســـت و روابط میان آنها چگونه تعریف می شـــود. 

پژوهش حاضر با هدف به دســـت آوردن الگوی محافظت از مرز جنســـی خانواده انجام 

1. در این آیه، دست کم اختصاص در امور جنسی را می   رساند، هرچند در غیر آن محل اختلاف است که برای اختصاص است با نفع.
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شد. دلیل اهمیت این موضوع این است که می تواند مبنایی برای طراحی برنامه های امنیت 

جنســـی قرار گیرد. در الگوی خانواده  درمانگری سیســـتمی معنوی که برنامه ای برای کمک 

به خانواده ها   برای برون  رفت از چالش  های مخرب براساس تلاش  های بالینی چندین  ساله 

.ک.، جان بزرگی، پسندیده و آذربایجانی، بی تا( تلاش شده است الگوهایی با رویکرد معنوی خداسو  است )ر

.ک.، جان بزرگـــی، 1398( بـــرای این منظور مـــورد آزمون قرار گیرد. این الگوه هـــا برای نظام ورودی  )ر

.ک.، پســـندیده،، 1397(، نظـــام تعاملـــی )دورنـــی( )ر.ک.، جان  بزرگی و نوری، 1395( و الگوی بخشـــش برای  )ر

.ک.، آذربایجانی.، و همکاران، 1396( تنظیم شـــده اند. از زیرنظام همسری در این  مشـــکلات ســـخت )ر

الگو براساس مشاهدات بالینی غفلت شده است. پاسخ سؤال اخیر زمینه را برای یک الگوی 

مداخله ای مکمل به  ویژه با رویکرد پیشگیرانه برای حفظ نظام همسری ایجاد می کند. 

2. شیوه اجرا و روش پژوهش  

پژوهش حاضر با هدف استخراج الگوی محافظت از مرز جنسی خانواده به روش تحلیلی- 

: تشکیل خانواده  اسنادی کلاسیک در مطالعات اسلامی انجام شد که مراحل آن عبارتند از

حدیـــث، اطمینـــان از صدور حدیث، تعییـــن اعتبار حدیث و فهم متـــن. داده های پژوهش 

بااســـتفاده از روش تجزیـــه و تحلیـــل کیفـــی از نـــوع بررســـی متـــون متقابل تحلیل و ســـپس 

الگوپردازی نظری در چارچوب مشـــاهدات بالینی و تحلیلی، انجام شـــد. بدین  منظور تمام 

نقل  هـــای مربوط به این موضوع جمع  آوری )خانواده حدیث( و اطمینان نســـبت به صدور 

آن بررســـی گردید. همچنین درجه اعتبار احادیث براساس بررسی  های رجالی )بااستفاده از 

( و بررســـی منبع )براســـاس جدول اعتبار دارالحدیث( )ر.ک.، طباطبایـــی، 1393( انجام  نرم افزار نور

گرفت. در مرحله بعد، برای یافتن ابعاد روان شـــناختی آن از روش تجزیه و تحلیل محتوایی 

اســـتفاده شـــد. براســـاس  این روش، اجزای مختلف هر متن )ازنظر محتوایـــی و نه ادبیاتی( 

مشـــخص و کارکردهـــای آنها مشـــخص گردید. همچنین از روش بررســـی متـــون متقابل نیز 

.ک.، آذربایجانـــی.، و همـــکاران، 1396؛ پســـندیده، 1398.الـــف( که متناســـب بـــا برخی روایات  اســـتفاده شـــد )ر

اساسی پژوهش حاضر بود. 

نکته مهم در پژوهش حاضر رویکرد الگوپردازی است، نه رویکرد محدود و تک  مؤلفه  ای 
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در بررســـی متون دینی است. محور اساسی در روش کار در رویکرد الگوپردازی عبارت است 

. در نگاه بســـیط و نقطه ای  : نخســـت، بســـط نـــگاه از نقطه ای خاص به موضوعـــی کلان تر از

فقط هر تک آموزه در امور جنسی زن و شوهر بررسی، بر آن تمرکز و مفاد آن تبیین شد. نگاه 

الگوپردازانه نیازمند توســـعه قلمرو از تک  آموزه ها به مجموعه متون متنوع آن اســـت. محور 

اساســـی دوم، تحلیل مجموعه اطلاعات به دســـت آمده از متون بـــود؛ یعنی روابط مختلف 

میـــان اطلاعات متنوع شناســـایی و به  گونه ای کنار چیده شـــد که ترســـیم کاملـــی از رفتار را 

نشان دهد. بدین منظور منظور متون جمع آوری  شده در موضوع مرز جنسی )خانواده کلان 

احادیث مرز جنسی خانواده( به دو واحد کوچک  تر مربوط به رفتار زن و مرد تقسیم گردید، 

سپس مفاد هرکدام از آنها با روش جمع بندی و تحلیل خانواده حدیث )ر.ک.، پسندیده، 1398.ب( 

به دست آمد که یک الگوی رفتاری خاص نسبت به زن و مرد را مشخص نمود )الگوی خرد(. 

سپس، این  دو الگوی خرد با یکدیگر ترکیب شده و الگوی کلان مرز جنسی خانواده به دست 

آمد. این الگو توسط گروهی از نخبگان متشکل از 5 نفر مسلط به متون دینی و روان  شناسی 

مورد بررســـی قرار گرفت و باتوجه به مشـــاهدات بالینی پردازش شـــد. براین اســـاس، پس از 

تحلیـــل و کدگـــذاری بیش از 100 حدیث و آیات مرتبط با موضـــوع پژوهش، 23 روایت پس از 

اعتباریابی و باتوجه به آیات قرآن در الگوپردازی، انتخاب و با ســـه مؤلفه مربوط به مرزهای 

خانواده )مرزهای درون-بیرون، خود- دیگری و زن-مرد(، تجزیه و تحلیل شد.

3. یافته های پژوهش

در بخشـــی از متون دینی مربوط به خانواده، مســـئله مرز جنســـی مطرح شـــده اســـت که از 

مجموع آنها می توان مدل رفتاری زن و مرد را اســـتخراج کرد. براســـاس منابع اسلامی، مدل 

ارتبـــاط جنســـی زن و مرد با غریبه، مدلی بســـته و ایمنی  بخش و رفتار جنســـی همســـران با 

یکدیگر مدلی باز و رضایت بخش است. براساس تفاوت مرز جنسی خانوادگی بین زن و مرد، 

در متـــون دینی نیز این موضوع با تفاوت مطرح شـــده اســـت. برای هرکـــدام در متون دینی 

آموزه هایی بیان شده که ابعاد مختلف یک الگوی سالم و سازنده را روشن می کند. 
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3 - 1. الگوی رفتاری معطوف به زن 

هدف از این بحث، کشف مدلی از رفتار خانوادگی و زناشویی است که با محوریت زن صورت 

می گیرد. این مدل، چگونگی تعامل زن با شـــوهر-غریبه را به  تصویر می کشد که در موقعیت 

بود-نبود شـــوهر بروز می یابد. براســـاس روایات اســـلامی یکی از موقعیت هـــاى مهم زندگی 

خانوادگی حضور و غیبت اســـت. مراد از غیبت به  صورت لزوم، مسافرت همسر نیست، بلکه 

منظور نبود همســـران با هم اســـت که شـــامل چگونگی رفتار با همسر و غیرهمسر می شود. 

بخشی از روایات مربوط به موضوع خانواده این مسئله را تبیین می  کند.

کلینی در کتاب النکاح الکافی باب چهارم یعنی، باب خیرالنساء حدیثی آورده که در آن 

گی  های زن شایسته می  داند:  تبرج با شـــوهر و در حصن بودن نســـبت به غیرشـــوهر را از ویژ

صَانُ  عَلى  غَیْ���رهِِ« )کلینی، 1429هــــ.ق، 571/10(. وی در باب  َ ِجَةُ مَ���عَ زَوْجِهَا، الْ تَبَرّ ُ »إِنَّ خَیْ���رَ نِسَ���ائِکُمُ. الْ

پنجم همین کتاب بنام باب شرارالنساء، تبرج در غیاب شوهر و در حصن قرارگرفتن نسبت 

ا  ِجَةُ إِذَا غَابَ عَنَْ تَبَرّ ُ ارِ نِسَائِکُمْ؟ الْ کُمْ بِشِرَ خْبِرُ
ُ
أ

َ
 ل

َ
گی   زنان ناشایســـت می  داند: »أ به شـــوهر را ویژ

« )کلینی، 1429هـ.ق، 574/10(. شـــیخ صدوق روایت را به  همین شـــکل در  صَانُ مَعَهُ إِذَا حَضَرَ َ هَا، الْ
ُ
بَعْل

.ک.، ابن بابویه، 1413هـ.ق، 389/3(. طبرســـی نیز فقط قســـمت زنان ناشایست  دو باب آورده اســـت )ر

را در آداب نکاح فصل دوم، آورده اســـت )ر.ک.، طبرســـی، 1370(. شـــیخ طوسی نیز در کتاب النکاح 

التهذیـــب در باب اختیار الازواج به  نقـــل از جابربن عبدالله انصاری به  گونه  ای گزارش می  کند 

که نشان می دهد هردو نقل در یک واقعه بیان شده و همان تعبیرها را ذکر کرده است )ر.ک.، 

طوســـی، 1407هـ.ق، 400/7(. فتال نیشـــاوری در روضه  الواعظین نیز به  همین شکل نقل کرده است 

.ک.، فتال نیشابوری، 1375(. از نظر سند هردو نقل کلینی در باب خیرالنساء و شرالنساء و تک  نقل  )ر

شـــیخ طوســـی در باب اختیارالزواج که هردو قســـمت را در یک حدیث گزارش کرده، مســـند 

و صحیـــح اســـت. نقل شـــیخ صدوق در الفقیه در باب خیرالنســـاء مســـند و صحیـــح، اما در 

باب شرالنســـاء مرفوع و ضعیف اســـت. طبرسی هردو قسمت حدیث را بدون سند از پیامبر 

کرم؟ص؟ نقل کرده است.  کرم؟ص؟ و نیشابوری حدیث را به  نقل از جابربن عبدالله از پیامبر ا ا

اعتبار منبع بدین شـــرح اســـت: الکافی: الف/1؛ تهذیب الاحـــکام: الف/2؛ من لایحضره 

الفقیه: الف/3؛ مکارم الاخلاق: ب/4؛ روضه  الواعظین: ج/4. باتوجه به اعتبار بالای ســـند 
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نقل  هـــای کتاب  های کافی و تهذیب و یکی از دو نقل کتاب الفقیه، ضعف ســـند دیگر منابع 

به این حدیث آســـیبی وارد نمی  کند. براین الســـاس، می  توان گفت که مطلب نقل شـــده در 

ایـــن موضوع اعتبار ســـندی بالایـــی دارد. از نظر منبـــع، بالاترین اعتبار مربـــوط به الکافی و 

پایین  ترین اعتبار مربوط به روضه  الواعظین است، اما چون همه نقل  ها یکسان است اعتبار 

ک، اعتبار کتاب الکافی است و بقیه نقل  ها نیز با اعتبار الکافی تقویت می  شود. ملا

فَظُهُ  ْ ا، وَ تحَ یَْ
َ
هُ إِذَا نَظَرَ إِل در حدیث دیگری در کتاب الکافی آمده اســـت: »زَوْجَةً مُؤْمِنَةً تَسُ���رُّ

ا فِ نَفْسِ���هَا وَ مَالِهِ؛ هرگاه خداوند بخواهد به کس���ی خیر دنیا و آخرت را بدهد، همس���رى  إِذَا غَابَ عَنَْ

به وى عطا می کند که در بودنش نگاه به وى مایه س���رور و خرس���ندى باش���د و در نبودش حافظ مال و 

ناموس همس���ر باش���د« )کلینی، 1429هـ.ق، 327/10(. در اعتبارســـنجی این حدیث، سند صحیح و نیز 

منبـــع الـــف/1 دارد. در روایت دیگری در کتاب الکافی همســـرانی که در غیاب شـــوهر حافظ 

امانت شـــوهرند و در حضور وی خشـــم شـــوهر را فرومی نشـــانند و وى را به رضایت و آرامش 

 بِغُمْضٍ حَتّیَ یَرْضَ، وَ إِذَا 
ْ

ْ تَکْتَحِل می رسانند، بهترین زنان معرفی شده  اند: »إِذَا غَضِبَ زَوْجُهَا لَ

ا زَوْجُهَا حَفِظَتْهُ فِ غَیْبَتِه« )کلینی، 1429هـ.ق، 325/10(. این حدیث از نظر ســـندی مســـند و  غَابَ عَنَْ

صحیح و از نظر منبع نیز الف/1 است. در همین منبع در حدیث دیگری آمده است که هیچ 

بهره اى براى مرد مســـلمان پس از اسلام، باارزش تر از زن مسلمانی نیست که هنگامی  که به 

هُ إِذَا نَظَرَ  او می نگرد، مسرورش کند و زمانی  که از او دور می شود او و مالش را حفظ کند: »تَسُرُّ

ا فِ نَفْسِهَا وَ مَالِهِ« )کلینی، 1429هـ.ق، 325/10(. این حدیث  فَظُهُ إِذَا غَابَ عَنَْ ْ مَرَهَا، وَ تحَ
َ
ا، وَ تُطِیعُهُ إِذَا أ یَْ

َ
إِل

از نظر سندی مسند و صحیح و از نظر منبع نیز الف/1 است. 

 ، در حدیثـــی به  نقـــل از نصایح لقمان به فرزندش آمده اســـت که زن شایســـته در حضور

عَانَتَ���هُ وَ إِن غَابَ 
َ
یـــاور وى در امـــور زندگی و در غیاب، حافظ امانت اوســـت: »إِن شَ���هِدَ زَوجِهَا أ

ا حَفِظَتهُ« و زن ناشایســـت در حضور ســـودمند نیســـت و در غیاب شـــوهر مایه رسوایی او  عَنََ

 تَنفَعهُ، و إن غابَ عَنا فَضَحَته « )مفید، 1413هـ.ق(. این حدیث مرســـل 
َ

می شـــود: »إن شَ���هِدَ زَوجُها ل

و اعتبـــار منبع آن ب/5 اســـت. در کتاب نوادر راوندی به  نقـــل از امیرمؤمنان علی؟ع؟ آمده 

است که پیش از ازدواج دو رکعت نماز بخوانید و از خداوند متعال همسر شایسته اى طلب 

ا  یَْ
َ
تُ عَل

ْ
گی هاى وى این باشـــد: »إِنْ خَرَجْتُ مِنْ عِنْدِهَا حَفِظَ���تْ، وَ إِنْ دَخَل کنیـــد که یکی از ویژ
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گر بر او داخل ش���دم خوشحالم سازد« )راوندی، بی تا(.  ج ش���دم خود را حفظ کند و ا گر از نزد او خار تْ؛ ا سُ���رَّ

این حدیث نیز مرسل و اعتبار منبع آن ب/5 است. از نظر اعتبارسنجی فقط حدیث پنجم 

و ششم ضعیف هستند، اما درکنار دیگر احادیث تقویت می شوند؛ زیرا مضمون آنها در دیگر 

روایات وجود دارد. 

جدول 1
اعتبارسنجی روایات معطوف به زن

توصیفاعتبار منبعاعتبار سندمنبع نقلشماره

حدیث اول

عالیالف/1مسند - صحیحالکافی

عالیالف/3مسند - صحیحالتهذیب

عالیالف/2مسند - صحیحالفقیه )باب خیرالنساء(

خوبالف/2مرفوع - ضعیفالفقیه )باب شرالنساء(

ضعیفب/4بدون سندمکارم الاخلاق 

خیلی ضعیفج/4بدون سندروضه  الواعظین

عالیالف/1مسند - صحیحالکافیحدیث دوم

عالیالف/1مسند - صحیحالکافیحدیث سوم

عالیالف/1مسند - صحیحالکافیحدیث چهارم

ضعیفب/5بدون سندالاختصاصحدیث پنجم

ضعیفب/5بدون سندنوادر راوندیحدیث ششم

آنچه در سطور قبل بیان شد درحقیقت تشکیل خانواده حدیث است که چهار مرحله کلی 

گان؛ اخذ متون؛ دسته  بندی متون  : انتخاب واژ .ک.، پسندیده، 1398.الف، 117/3( که عبارتند از دارد )ر

)در این مرحله مسئله و نکته محوری هر متن پیدا و سپس تفکیک و دسته  بندی می شود(؛ 

و مرحله آخر جمع بندی اطلاعات به دســـت آمده. این  دو مرحله در جدول زیر آمده اســـت: 

جدول 2
مفاهیم استخراج  شده از روایات معطوف به زن

مسئله محوریمتن حدیثمنبعشماره 

«/»إِنَّ خَیْرَ الکافیحدیث اول جَةُ إِذَا غَابَ عَنْهَا بَعْلُهَا، الْحَصَانُ مَعَهُ إِذَا حَضَرَ »الْمُتَبَرِّ
جَةُ مَعَ زَوْجِهَا، الْحَصَانُ  عَلی  غَیْرِهِ،... «  نِسَائِکُمُ... الْمُتَبَرِّ

حصن-تبرج/ 
تبرج-حصن

هُ إِذَا نَظَرَ إِلَیْهَا، وَ تَحْفَظُهُ إِذَا غَابَ عَنْهَا فِی نَفْسِهَا وَ الکافیحدیث دوم  »زَوْجَةً مُؤْمِنَةً تَسُرُّ
مَالِهِ«

-حفظ سرور
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ی یَرْضَی، وَ إِذَا غَابَ عَنْهَا زَوْجُهَا الکافیحدیث سوم »إِذَا غَضِبَ زَوْجُهَا لَمْ تَکْتَحِلْ بِغُمْضٍ حَتَّ
حَفِظَتْهُ فِی غَیْبَتِه«

رضایت جویی-
حفظ

حدیث 
چهارم

هُ إِذَا نَظَرَ إِلَیْهَا، وَ تُطِیعُهُ إِذَا أَمَرَهَا، وَ تَحْفَظُهُ إِذَا غَابَ عَنْهَا فِی نَفْسِهَا الکافی »تَسُرُّ
وَ مَالِهِ«

سرورآوری، اطاعت-
حفظ

اعانه-حفظ»إِن شَهِدَ زَوجِهَا أَعَانَتَهُ وَ إِن غَابَ عَنَهَا حَفِظَتهُ«الاختصاصحدیث پنجم

تْ«نوادر راوندیحدیث ششم سرورآوری-حفظ»إِنْ خَرَجْتُ مِنْ عِنْدِهَا حَفِظَتْ، وَ إِنْ دَخَلْتُ عَلَیْهَا سُرَّ

احادیـــث مورد بحث ازنـــوع احادیث موقعیتی با موقعیت  های متقابل اســـت که معنای 

تام و کامل آنها وقتی اســـت که باهم درنظر گرفته شـــوند. در این روایات دو موقعیت غیبت 

و حضور وجود دارد که باید درکنار هم قرار داده شـــوند تا معنای کامل به دســـت آید. منابع 

با این رویکرد بررســـی شـــد. نتیجه اینکه در مجموع دو الگوی مثبـــت و منفی از این روایات 

اســـتخراج شـــد که هرکدام در دو موقعیت حضـــور و غیبت، مدل رفتـــاری را ارائه می  دهد. با 

حذف موارد تکراری  کلیدواژه های اصلی دو الگوی مثبت و منفی استخراج شد.

 جدول3
جمع بندی مفاهیم استخراج  شده از روایات معطوف به زن

الگوی منفیالگوی مثبت

موقعیت غیبتموقعیت حضورموقعیت غیبتموقعیت حضور

تبرج- رسواییحصن- ناسودمندیحصن- حفظتبرج- سرورآوری-رضایت جویی- سودمندی

شیوه رفتاری زن در بود و نبود شوهر مبتنی بر حصن-تبرج است. معنای اصلی حصن 

:  حراســـت، قلمرو و مرز داشـــتن )ابن فارس، 1404هـ.ق، 69/2( و ممانعت )بازداری( )ابن اثیر،  عبارتند از

1367، 397/1(. ایـــن واژه در اصطـــلاح به  معنی موضعی اســـت که امکان دســـت یافتن به درون 

آن وجـــود ندارد و وقتی در مورد زن به  کار می رود به  معنی عفت ورزی اســـت )فراهیدی، 1409هـ.ق، 

، 1414هـ.ق، 119/13(. بنابراین، حصن بر عفت ورزی و حفظ خود از  118/3؛ جوهری، 1376، 2101/5؛ ابن منظور

نامحرم دلالت دارد که موجب ایمنی و اطمینان شوهر می شود. تبرج از ریشه برج به  معنی 

بـــروز و ظهور اســـت )ابن فارس، 1404هــــ.ق، 229/1( و وقتی در مورد زن بـــه  کار می   رود به  معنی نمایان 

کردن زیبایی برای نامحرم است )ابن اثیر 1367، 113/1؛ صاحب  بن  عباد، 1414هـ.ق، 96/7؛ جوهری، 1376، 299/1؛ 

فیومی، 1414هـ.ق، 42/1(. بنابراین، تبرج به  معنی آراســـتن خود برای شـــوهر و نشـــانه توجه به نیاز 
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مرد است. آنچه بر خانواده اثر مثبت می گذارد همین ایمنی  بخشی و توجه ورزی است. 

3 -2. الگوی رفتاری معطوف به مرد 

در مدیریت مرز جنســـی خانواده، مرد نیز نقش دارد، اما نقشـــی متفاوت از زن که یکدیگر را 

تکمیل می کنند. آنچه از منابع اســـلامی به دســـت می آید، این است که مدل رفتاری مرد در 

مدیریت مرز جنسی خانواده با مفاهیم عفت، غیرت و تهیأ )آمادگی( بیان شده است. 

3-2- 1. عفت  ورزی

گی های اســـت که درباره نقش مرد در مرز جنســـی بیان شـــده است. عفت  عفت ورزی از ویژ

ترکیبی از شـــهوت به  اضافه نفس مهارشـــده تعریف  شـــده اســـت. از منظر دینـــی، عفت  ورزی 

افزون بر پرهیز فردی از روابط خارج از ازدواج موجب عفت خانواده و همســـر می شود. این 

موضوع چنان در روایات اســـلامی اهمیت دارد که کلینی در کتاب الکافی بخش نکاح، بابی 

گر مردی از زنان دیگران عفت ورزد زنان او ایمنی جنســـی  را بـــه روایاتـــی اختصاص داده که ا

اسِ عُفَ عَنْ  حَرَمِهِ «. بنابراین، ایمنی جنســـی خانواده  مِ النَّ  عَنْ حَرَ
َ

نَّ مَنْ عَفّ
َ
می یابند: »بَابُ أ

فقط منحصر در عفت ورزی زن نیست، بلکه یکی از راه های مهم آن، عفت ورزی مرد نسبت 

بـــه دیگر زنان اســـت. نتیجه عفـــت ورزی و عفت  ناورزی مـــرد با قانـــون عکس العمل متوجه 

 : خانواده خواهد بود. روایاتی که در این موضوع وارد شده اند عبارتند از

کلینی در حدیث اول از باب فوق در کتاب الکافی در روایتی از امام صادق؟ع؟ درباره عمل 

دِ بْنِ  مَّ دَ بْنِ مَُ حَْ
َ
صْحَابِنَا، عَنْ أ

َ
ةٌ مِنْ أ و عکس العمل در امور جنســـی خانواده آورده اســـت: »عِدَّ

ا  َّ : لَ
َ

بِ عَبْدِالِلَّه؟ع؟ قَال
َ
ةَ: عَنْ أ بِ قُرَّ

َ
فَضْلِ بْنِ أ

ْ
یفٍ، عَنِ ال وْ رَجُلٍ، عَنْ شَرِ

َ
یفِ بْنِ سَابِقٍ أ خَالِدٍ، عَنْ شَرِ

 
ً
بَاءِ، إِنْ خَیْرا

ْ
بْنَاءِ بِسَعْیِ ال

َ ْ
ازیِ ال نِّ مُجَ

َ
وْحَی الُلَّه- تَبَارَکَ وَ تَعَالی - إِلی  مُوسى ؟ع؟: أ

َ
، أ دَارَ ِ

ْ
عَالُِ ال

ْ
قَامَ ال

َ
أ

نَِ  نِسَاؤُکُمْ ، وَ مَنْ وَطِئَ فِرَاشَ امْرئٍِ مُسْلِمٍ وُطِئَ فِرَاشُهُ، کَمَا تَدِینُ تُدَانُ«.  نُوا فَتَزْ تَزْ
َ

، ل  فَشَرٌّ
ً
ا ، وَ إِنْ شَرّ فَخَیْرٌ

اعتبار حدیث از نظر ســـند، مســـند و ضعیف و از نظر منبع الف/1 است. این حدیث را برقی 

در کتاب المحاســـن با همین سند آورده اســـت. اعتبار منبع حدیث المحاسن ب/3 است. 

، عَنْ  بِ عُمَیْرٍ
َ
بِیهِ، عَنِ ابْنِ أ

َ
در حدیث دوم از همان باب آمده است: »عَلِىُّ بْنُ إِبْرَاهِیَم، عَنْ أ

وْا بِذلِکَ 
َ
نْ یُبْتَل

َ
سَاءِ أ دْبَارِ النِّ

َ
ذِینَ یَنْظُرُونَ فِ أ

َّ
شَی ال  مَا یَْ

َ
: »أ

َ
بِ عَبْدِالِلَّه؟ع؟ قَال

َ
: عَنْ أ هِشَامِ بْنِ سَالٍِ

مْ؟«. این حدیث، مســـند و صحیح و اعتبار منبع آن نیز الف/1 است. این حدیث را  فِ نِسَ���ائِِ
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صدوق در کتاب الفقیه )ابن بابویه، 1413هـ.ق، 19/4، ح 4973( با سند دیگری که تعلیق دارد از هشام و 

حفص و حماد بن عثمان نقل کرده است. اعتبار منبع الفقیه الف/3 است. 

 
ً
نِ یَوْما در احادیث اسلامی، قانون عمل و عکس  العمل در عفت و خیانت با تعبیر »مَنْ یَزْ

نَ بِهِ« آمده اســـت. کلینی در حدیث ســـوم همان باب پیشـــینه این قانون را آورده اســـت:  یُزْ

کار در آخرین نوبتی که پیش زن بدکاره بود از وی شنید به خانه برو که مردی با زن توست.  »مردی زنا

وقتی به خانه برگشت مردی را با زن خود دید. وی شکایت به حضرت موسی؟ع؟ برد. جبرئیل نازل شد 

وا، 
ُ
و گفت: کسی  که روزی زنا کند با او زنا می شود. سپس حضرت موسی؟ع؟ به آنها نگاه کرد و فرمود: عِفّ

 نِسَاؤُکُمْ«. اعتبار این حدیث از نظر سند، مرسل و ضعیف و از نظر منبع الف/1 است. 
َ

تَعِفّ

در حدیـــث چهـــارم رســـول خـــدا؟ص؟ می فرماید: »از ف���لان ق���وم زن بگیرید چون مردانش���ان 

عفیف بودند. بنابراین، زنانش���ان نیز عفیف شدند«. در جای دیگر فرمود: »در تورات، قانون عمل و 

؛ وَ  کُوفِِّ
ْ
اسِ ال عَبَّ

ْ
بِ ال

َ
���دٍ، عَنْ أ مَّ دَ بْنِ مَُ حَْ

َ
صْحَابِنَا، عَنْ أ

َ
ةٌ مِنْ أ عکس  العم���ل در عفت آمده اس���ت: عِدَّ

هْقَانِ، عَنْ دُرُسْ���تَ، عَنْ عَبْدِ  ، عَنْ عَمْروِ بْنِ عُثْمَانَ، عَنْ عُبَیْدِاللَّهِ  الدِّ
ً
یعا بِیهِ جَِ

َ
عَ���لِىُّ بْ���نُ إِبْرَاهِیَم، عَنْ أ

تْ نِسَ���اؤُهُمْ، وَ 
َ
وا، فَعَفّ

ُ
مْ عَفّ ُ نٍ؛ فَإِنَّ

َ
  الِلَّه؟ص؟: تَزَوَّجُوا إِلی  آلِ فُل

ُ
 رَسُ���ول

َ
بِ إِبْرَاهِیَم؟ع؟. قَال

َ
مِیدِ: عَنْ أ َ الْ

قَاتِلِیَن ، وَ 
ْ
 ال

ُ
نَا الُلَّه قَاتِل

َ
وْرَاةِ: أ : مَکْتُوبٌ فِ التَّ

َ
مْ بَغَوْا، فَبَغَتْ نِسَ���اؤُهُمْ. وَ قَال ُ نٍ؛ فَإِنَّ

َ
 تَزَوَّجُوا إِلی  آلِ فُل

َ
ل

نَِ نِسَ���اؤُکُمْ، کَمَا تَدِینُ تُدَانُ«. اعتبار این حدیث از نظر ســـند،  نُوا فَتَزْ تَزْ
َ

اسُ ، ل ا النَّ َ یُّ
َ
انِیَن؛ أ مُفْقِرُ الزَّ

مسند و ضعیف و از نظر منبع الف/1 است. 

دِ بْنِ  مَّ دٍ، عَنْ مَُ مَّ دَ بْنِ مَُ حَْ
َ
یى ، عَنْ أ دُ بْنُ یَْ مَّ در حدیث پنجم از همان باب آمده است: »مَُ

کُمْ   وا آبَاءَکُمْ، یَبَرَّ بُوعَبْدِالِلَّه؟ع؟ : بَرُّ
َ
 أ

َ
: قَال

َ
ارَةَ، قَال رَ بَاطٍ، عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُ سَنِ بْنِ  رِ َ سِنَانٍ، عَنْ عَلِىِّ بْنِ الْ

اسِ، تَعِفَ  نِسَاؤُکُمْ«. این حدیث مسند و صحیح و اعتبار منبع نیز  وا عَنْ  نِسَ���اءِ النَّ
ُ
بْنَاؤُکُمْ، وَ عِفّ

َ
أ

الف/1 اســـت. این حدیث را شیخ صدوق در کتاب الأمالی )ابن بابویه، 1376، ص 288، ح6( با سندی 

دیگر به  شـــکل مســـند و صحیح و در کتاب الخصال )ابن بابویه، 1362، ص55، ح 75( با ســـندی دیگر 

به  شکل ضعیف و مرسل و در کتاب من لایحضره الفقیه )ابن بابویه، 1413هـ.ق، 21/4، ح 4985( به  شکل 

مرفوع و ضعیف آورده است. 

از مجمـــوع ایـــن متون یک مفهوم به دســـت می آید و آن اینکه عفـــت  ورزی مرد افزون بر 

رعایت مرز جنســـی خانواده ازســـوی مرد، براســـاس قانـــون عکس  العمل موجـــب حفظ مرز 
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جنسی خانواده ازجانب زن می شود. اعتبار اسناد پنج گانه این مطلب نیز در مجموع خوب 

کـــه مجموع متون مضمـــون واحدی دارند، می تـــوان برای اعتبـــار آن از اعتبار  اســـت. ازآنجا

مجموع متون استفاده کرد. 

جدول4
اعتبارسنجی روایات عفت  ورزی معطوف به مرد

توصیفاعتبار منبعاعتبار سندنقلشماره

حدیث اول
خوبالف/1مسند- ضعیفالکافی

متوسطب/3مسند- ضعیفالمحاسن 

حدیث دوم
عالیالف/1مسند- صحیحالکافی

خوبالف/3مسند- معلّقالفقیه

خوبالف/1مرسل و ضعیفالکافیحدیث سوم

خوبالف/1مسند و ضعیفالکافیحدیث چهارم

حدیث پنجم

عالیالف/1مسند- صحیحالکافی

خوبالف/3مرفوع و ضعیفالفقیه

خوبب/3مسند- صحیحامالی صدوق

خوبالف/6مرسل- ضعیفخصال

3 -2 -2. غیرت جنسی

از مسائلی که درباره مرز جنسی خانواده به  ویژه درباره مردان بیان شده، غیرت است. در منابع 

اسلامی، متون متعددی به این موضوع پرداخته و جنبه های مختلف آن  روشن شده است. 

کلینـــی روایتـــی را نقـــل کـــرده کـــه خداونـــد غیـــور اســـت و غیرتمنـــدان را دوســـت دارد و 

به  همین  دلیل فاحشـــه  گری را تحریم کرده اســـت. )ر.ک.، کلینی، 1429هـ.ق، 229/11( شیخ صدوق نیز 

ایـــن حدیـــث را در کتاب من لایحضـــره الفقیه )ابن بابویـــه، 1413هـ.ق( در روایتـــی طولانی نقل کرده 

اســـت. نقل الکافی از نظر سندی، مرســـل و ضعیف است، اما از نظر منبع، بالاترین اعتبار را 

دارد )الف/1(. نقل الفقیه مسند، ولی ضعیف است، اما منبع آن اعتبار خوبی دارد )الف/3(. 

کلینـــی در کتـــاب الکافی دو حدیـــث درباره غیـــرت خانوادگی آورده که مـــردان را به  دلیل 

اختلاط زنانشان در بازار سرزش می  کند و می فرماید: »شرم نمی کنید؟!« )کلینی، 1429هـ.ق، 232/11(. 

این   دو حدیث، سند متصل صحیح دارند و منبع آنها نیز بالاترین اعتبار )الف/1( را دارد. 

در حدیـــث دیگری کلینـــی نقل می کند: »آدم بی غیرت، قلب���ی واژگون دارد«. )کلینـــی، 1429هـ.ق، 
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229/11( ســـند این حدیث متصل و موثق اســـت و منبع آن نیز اعتبار بالایی دارد )الف/1(. در 

حدیث دیگری در کتاب الکافی آمده اســـت که در امور حلال، غیرت وجود ندارد )ر.ک.، کلینی، 

1429هـ.ق، 234/11(. سند این حدیث صحیح و منبع آن نیز بالاترین اعتبار را دارد )الف/1(. امام 

صـــادق؟ع؟ در حدیثی غیـــرت خانوادگی را مخصوص مردان دانســـته و دلیـــل آن نیز تعدد 

همســـر می  داند که برای مرد جایز و برای زن ممنوع اســـت. )ر.ک.، کلینی، 1429هـ.ق، 157/11( ســـند 

این حدیث مرسل و ضعیف، اما اعتبار منبع آن بالاست. 

امـــام صادق؟ع؟ می فرماید: »یکی از س���ه چیزی که مرد باید در خانواده داش���ته باش���د، غیرت 

است« )ابن شعبه حرانی، 1363(. این حدیث مرسل بوده و اعتبار منبع آن ب/2 است. 

درمجموع اعتبار احادیث شش  گانه را می   توان خوب دانست. نکته محوری این احادیث، 

ضرورت غیرت برای مرد است. بنابراین، اسناد ارائه شده را می   توان خوب توصیف کرد. 

جدول 5
 اعتبارسنجی روایات غیرت  ورزی معطوف به مرد

توصیفاعتبار منبعاعتبار سندمنبع شماره

حدیث اول
خوبالف/1مرسل-ضعیفالکافی

خوبالف/3مسند-ضعیفالفقیه

عالیالف/1متصل-صحیحالکافیحدیث دوم

عالیالف/1متصل-موثقالکافیحدیث سوم

عالیالف/1متصل-صحیحالکافیحدیث چهارم

خوبالف/1مرسل-ضعیفالکافیحدیث پنجم

متوسطب/2مرسلتحفحدیث ششم

بررسی متن روایات بالا، نکات کلیدی و محوری زیر را به دست می دهد. 

جدول 6
مفاهیم روایات غیرت  ورزی معطوف به مرد

مفهوم محوریمتن حدیثمنبعشماره

مَ الْفَوَاحِشَ الکافیمتن اول ، وَ لِغَیْرَتِهِ حَرَّ کُلَّ غَیُورٍ إِنَّ  الَله- تَبَارَکَ وَ تَعَالی - غَیُورٌ یُحِبُّ 
ظَاهِرَهَا وَ بَاطِنَهَا

غیور بودن خدا - غیرت 
مبنای تحریم

الکافیمتن دوم
رِیقِ، أَ مَا  جَالَ فِی الطَّ ئْتُ أَنَّ نِسَاءَکُمْ یُدَافِعْنَ الرِّ یَا أَهْلَ الْعِرَاقِ، نُبِّ

لَامُ قَالَ: أَ مَا  : »أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ عَلَیْهِ السَّ تَسْتَحْیُونَ؟« وَ فِی حَدِیثٍ آخَرَ
سْوَاقِ، وَ یُزَاحِمْنَ الْعُلُوجَ« تَسْتَحْیُونَ وَ لَا تَغَارُونَ نِسَاءَکُمْ یَخْرُجْنَ إِلَی الْأَ

تنافی غیرت با اختلاط 
زن و مرد
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، فَهُوَ مَنْکُوسُ الْقَلْبالکافیمتن سوم
ُ

جُل گونی قلبإِذَا لَمْ یَغَرِ الرَّ بی غیرتی و واژ

نبود غیرت در امور حلاللَا غَیْرَةَ فِی الْحَلَالِالکافیمتن چهارم

جَالِالکافیمتن پنجم مَا جَعَلَ الُله الْغَیْرَةَ لِلرِّ سَاءِ، إِنَّ - لَمْ یَجْعَلِ الْغَیْرَةَ لِلنِّ وَجَلَّ اختصاص غیرت به مرداناِنَّ الَله -عَزَّ

متن ششم
تحف 
نٍالعقول کارکرد غیرت مردو غَیرَةٍ بِتَحَصُّ حصن، 

گی های پیامبران  از مجموع این روایات معتبر می توان نتیجه گرفت که غیرت یکی از ویژ

و حتی خداوند متعال اســـت کـــه موجب تعیین مرز و ممنوعیت ورود به قلمروی شـــخصی 

گون دارد و مورد ســـرزنش معصومـــان قرار گرفته  می شـــود )حصن( و فـــرد بی  غیرت، قلب واژ

است. همچنین تصریح شده که مبنای غیرت، حرام الهی است. بنابراین، در جایی  که حرام 

الهی وجود ندارد غیرت نیز معنا ندارد، پس بر مرد لازم اســـت که در حراســـت از مرز خانواده 

غیرت داشته باشد. 

3 - 2 - 3. ارضای جنسی  

رکن ســـوم مدل رفتاری مرد ارضای نیاز جنسی زن اســـت. از این موضوع در روایات اسلامی 

بحث شـــده اســـت. بخشـــی از آنها به آمادگی های جنسی و بخشـــی دیگر به ارضای جنسی 

می پردازند. 

در کتاب کافی و الفقیه امام کاظم؟ع؟ در پاسخ به راوی که از خضاب  کردن ایشان تعجب 

وْ غَیْرهِِ 
َ
بِیهِ أ

َ
دِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ أ مَّ دَ بْنِ مَُ حَْ

َ
صْحَابِنَا عَنْ أ

َ
ةٌ مِنْ أ کرده است پاسخ جالبی می دهد: »عِدَّ

یتُ أبَا الَسَ���نِ؟ع؟ اختَضَبَ، فَقُلتُ: جُعِلتُ فِداکَ، 
َ
أ سَنِ بْنِ جَهْم قال: رَ َ عَنْ سَ���عْدِ بْنِ سَ���عْدٍ عَنِ الْ

���ةَ بِتَرکِ أزواجِهِنَّ 
َ
س���اءُ العِفّ قَد تَرَکَ النِّ

َ
س���اءِ و ل ةِ النِّ

َ
یدُ ف عِفّ ا یَز : نَعَم، إنَّ التَیِئَةَ مِّ

َ
اختَضَب���تَ؟! فَقال

: فَهُوَ ذاکَ«. 
َ

یهِ إذا کُنتَ عَلى غَیرِ تَیِئَةٍ؟ قُلتُ: ل، قال
َ
کَ عَل کَ أن تَراها عَلى ما تَرا : أیَسُرُّ

َ
َّ قال یِئَةَ. ثُ التَّ

)کلینی، 1407هـ.ق، 576/5؛ ابن بابویه، 1413هـ.ق، 122/1( 

ســـند نقل کافی مرســـل و ضعیف، اما اعتبار منبع آن عالی اســـت )الف/1(. ســـند الفقیه 

متصل و صحیح و اعتبار منبع آن الف/3 است. همین جریان در جلد 6 کتاب کافی با کمی 

تفاوت نقل شـــده است. این نقل سندی صحیح دارد. شبیه این روایت از امام رضا؟ع؟ نیز 

نقل شده است. این روایت مرسل و اعتبار منبع آن ب/4 است. 
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- از امام کاظم؟ع؟ روایت شـــده است: »آراستگی مرد برای زن، بر عفت او می افزاید«. )طبرسی 

1370( این روایت بدون سند و اعتبار منبع آن ب/4 است. 

- امام صادق؟ع؟ یکی از سه چیزی را که مرد در رابطه با همسرش از آنها بی نیاز نیست، 

دلبری از راه خودآرایی دانسته است. )ابن شعبه، 1363( این روایت بدون سند بوده و اعتبار منبع 

آن ب/2 است. 

- امـــام صـــادق؟ع؟ از زاویه دیگری بـــه موضوع ارضای جنســـی پرداختـــه و یکی از علل 

خیانت زنان را ارضا نشـــدن توســـط مرد می  داند. )کلینی، 1429هـ.ق، 306/11( سند حدیث مرسل و 

ضعیف است. 

مضمون حدیث چهارم به  شـــکل دیگری توسط شـــیخ صدوق نیز نقل شده است. )ر.ک.، 

ابن بابویه، 1413هـ.ق، 539/3( سند این روایت مسند و ضعیف و اعتبار منبع آن نیز الف/3 است. 

گر کس���ی همسری داشته باش���د و با او ارتباط  شـــیخ صدوق در کتاب الخصال آورده اســـت: »ا

جنس���ی نداش���ته باشد و او به گناه افتد گناه او بر مرد اس���ت«. )ابن بابویه، 1362، 539/2( سند این حدیث 

موقـــوف اســـت. نقل دیگری نیز بلافاصله بعـــد از این حدیث با تفاوت اندکی بیان شـــده که 

سند آن نیز مرسل و ضعیف است. اعتبار منبع نیز الف/6 است. 

جدول 7
اعتبارسنجی روایات ارضای جنسی معطوف به مرد

توصیفاعتبار منبعاعتبار سندنقلحدیث

حدیث اول

خوبالف/1مرسل-ضعیفالکافی )ج5(

عالیالف/1متصل-صحیحالکافی )ج6(

عالیالف/3متصل-صحیحالفقیه

متوسطب/4مرسلمکارم  الاخلاق

متوسطب/4مرسلمکارم  الاخلاقحدیث دوم

متوسطب/2مرسلتحفحدیث سوم

متوسطالف/1مسند-ضعیفالکافیحدیث چهارم

متوسطالف/3موقوفالخصالحدیث پنجم

متوسطالف/3مرسل-ضعیفالخصالحدیث ششم

روایات مریوط به نقش آراستگی مرد و ارضای نیاز زن اعتبار خوبی دارند که در جدول  7 
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آمـــده اســـت. محتـــوای این متون، ســـه نکتـــه دارد: نکته اساســـی اینکه عفـــت ورزی مرد بر 

عفت ورزی زن اثر می  گذارد. نکته دوم اینکه مکانیزم اثرگذاری نیز دوچیز است: نیاز جنسی 

زن و برانگیختن عواطف مثبت او. نکته سوم، دستور دین به آراستگی جنسی مرد برای زن 

اســـت که می تواند برمبنای دو نکته پیشـــین  باشد. این مجموعه، ارضای نیاز جنسی زن را 

برآورده کرده و از این راه عفت ورزی زن را تقویت می کند. 

جدول8
مفاهیم روایات ارضای جنسی معطوف به مرد

مفاهیم محوریمتن حدیثمنبعشماره

متن اول
الکافی/ 

الفقیه/ مکارم 
الاخلاق

ساءُ  ساءِ، و لَقَد تَرَکَ النِّ ةِ النِّ إنَّ التَهیِئَةَ مِمّا یَزیدُ فی عِفَّ
کَ أن تَراها  هیِئَةَ ثُمَّ قالَ: أ یَسُرُّ ةَ بِتَرکِ أزواجِهِنَّ التَّ العِفَّ
کُنتَ عَلی غَیرِ تَهیِئَةٍ؟ قُلتُ: لا،  کَ عَلَیهِ إذا  عَلی ما تَرا

کَ قالَ: فَهُوَ ذا

اثر عفت مرد بر عفت زن/ نیاز زن به 
آراستگی جنسی مرد

تِهامکارم  الاخلاقمتن دوم جُلِ لِلمَرأَةِ مِمّا یَزیدُ فی عِفَّ اثر آراستگی مرد بر عفت زنتَهِیئَةُ الرَّ

اثر آراستگی مرد بر تسخیر قلب زنوَ اسْتِعْمَالُهُ اسْتِمَالَةَ قَلْبِهَا بِالْـهَیْئَةِ الْـحَسَنَةِ فِی عَیْنِهَاتحف  العقولمتن سوم

سَاءِ مَا لَایَنْکِحُ، فَزَنی  مِنْهُنَّ شَیْ ءٌ، الکافیمتن چهارم مَنْ جَمَعَ مِنَ النِّ
ثْمُ عَلَیْهِ فَالِْ

کردن زن توسط شوهر ارضا 

ثْمُ الخصالمتن پنجم ا یَنْکِحُ أَوْ یُنْکِحُ فَالِْ کْثَرَ مِمَّ مَاءِ أَ خَذَ مِنَ الِْ مَنِ اتَّ
عَلَیْهِ إِنْ بَغَیْن

کردن زن توسط شوهر ارضا 

کُلِّ أَرْبَعِینَ یَوْماً ثُمَّ أَتَتْ الخصالمتن ششم خَذَ جَارِیَةً فَلَمْ یَأْتِهَا فِی  مَنِ اتَّ
کَانَ وِزْرُ ذَلِکَ عَلَیْهِ.  ماً  مُحَرَّ

کردن زن توسط شوهر ارضا 

براســـاس این متون، این گمان که تنها زنان باید خود را آماده کنند و اهل تبرج باشـــند، 

کید شده اســـت که زنان نیز به آراستگی مردان و ارضا شدن توسط آنها نیاز  باطل اســـت و تأ

دارند. ازاین  رو، به مردان سفارش شده است که خود را بیارایند و نیاز جنسی زنان را برآورده 

ک  دامنی همسرانشـــان افزایش یابد. خلاصه اینکه مدل رفتاری  کنند تا وفای خانوادگی و پا

مـــرد در موقعیت درون-برون خانواده یعنی، عفت، غیرت-تهیأ و ارضاســـت. عفت و غیرت 

مربوط به بیرون سیستم است با این تفاوت که عفت ناظر به رفتار مرد در رابطه خودش با 

نامحرم و غیرت ناظر به رابطه غریبه با همســـرش اســـت که ایمنی جنســـی را تأمین می کند. 

تهیا و ارضا نیز مربوط به رابطه آزاد و باز مرد با همسر خود در درون خانواه است. 
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کلان 3 -2 -4. الگوپردازی 
جدول 9

جمع بندی مفاهیم معطوف به مرد و زن

الگوی منفیالگوی مثبت

بیرون خانواده
)غریبه و نامحرم(

) درون خانواده )همسر
بیرون خانواده

 )غریبه و نامحرم(
درون خانواده 

) )همسر

/ یاریحصن/ حفظزن حصنزنا/ تبرج/ عدم اطمینانتبرج/ سرور

عدم تهیأ/ عدم ارضازنا/ عدم غیرتتهیأ/ نظافتعفت/ غیرتمرد

درباره مرز جنســـی از  ســـویی دو متغیر درون و برون خانواده و ازسوی  دیگر دو متغیر مرد 

و زن وجود دارد. در مرز جنســـی هم باید رابطه جنســـی با درون و برون خانواده مطرح شود 

و هـــم بایـــد وظیفه مـــرد و زن مورد توجه قرار گیـــرد. برای هرکدام از متغیرهـــا در متون دینی 

آموزه هایی وجود دارد )جدول9( که با تحلیل و کنارهم قراردادن آنها می  توان الگوی ناظر به 

مرزهای جنسی خانواده را استخراج کرد. 

براســـاس متون دینی آنچه درباره مدل رابطه مثبت با بیرون خانواده آمده عبارت است 

از: حصن، عفت و غیرت. براین اســـاس، هرکدام از زن و مرد باید نســـبت به رابطه جنســـی با 

برون خانواده عفت ورزی داشته باشند و خود را در حصن قرار دهند. مرد باید مرزبانی کرده 

و از حریم جنسی خانواده پاسداری کند. براساس روایات اسلامی این شیوه عملکرد ازطرف 

هرکدام از همسران موجب امنیت و اطمینان درطرف مقابل می شود. برای پایداری سیستم 

خانواده به امنیت و اطمینان جنســـی نســـبت به بیرون خانواده نیاز است که با عفت ورزی 

مرد و زن و نیز غیرت ورزی مرد حاصل می  شـــود.  این مورد ایمنی جنســـی را مطرح می  کند. 

مراد از ایمنی جنســـی حفظ مرز با نامحرم در امور جنســـی است که موجب احساس امنیت 

و اطمینان جنســـی می شـــود. درطرف مقابل، شـــیوه منفی وجود دارد کـــه موجب ناامنی و 

احســـاس خطر جنســـی می شـــود. در ادبیات دین این بحـــث با واژه های تبـــرج، زنا و مانند 

آن آمـــده اســـت. در الگوی منفی هرکـــدام از زن و مرد با رفتار غیرعفیفانـــه با نامحرم موجب 

احساس ناامنی و عدم اطمینان و خیانت می شوند، اما روی دیگر این سکه رابطه با درون 

خانواده در امور جنسی است. 
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در ادبیـــات دین، رفتـــار مثبت این بخش با واژه هایی مانند تبـــرج و تهیأ )آمادگی( آمده 

است. این نشان می دهد که در رابطه جنسی درون خانواده، همسران باید نسبت به یکدیگر 

باز بوده و زمینه های ارضای نیاز جنسی را آماده کنند. در متون دینی درباره این بعد رابطه 

به  صورت صریح از رابطه جنســـی پیشرفته صحبت نشده و فقط درمعرض قرار دادن و مهیا 

بودن آمده اســـت که نشانه توجه به نیاز جنسی طرف مقابل است هرچند به رابطه نزدیک 

جنســـی نرســـد. ازاین  رو، با تعبیر توجه جنسی مفهوم  پردازی می شـــود. الگوی منفی رابطه 

: منع جنسی )خود را در دژ قرار دادن( و مهیا نبودن  جنسی درون خانوادگی عبارت است از

که نشـــانه اهمیت ندادن به نیاز جنســـی همسر در درون سیســـتم خانواده است. می  توان 

گفـــت کـــه الگوی مثبت رابطه جنســـی در موقعیـــت درون-برون خانوادگی دو رکن اساســـی 

دارد: یکی ایمنی جنسی و دیگری، توجه جنسی که به  اختصار ایمنی-توجه جنسی نامیده 

می  شـــود؛ یعنی هرچه توجه جنســـی معطوف به همسر باشـــد میزان ایمنی جنسی افزایش 

می یابد و هرچه توجه معطوف به غیرهمســـر باشـــد زمینه ناایمنی جنســـی فراهم می شود. 

4. بحث و نتیجه گیری

تفاوت مرز فردی با مرز خانوادگی در امور جنســـی اقتضائـــات خاص خود را دارد. در روایات 

اســـلامی این موضوع مورد توجه قرار گرفته اســـت. در پژوهش حاضر 23 حدیث گردآوری و 

پس از اعتبارســـنجی با رویکرد الگوپردازانه بررسی شده است. تلقی عمومی آن است که مرز 

جنسی خانواده ناظر به زن و رابطه او با بیرون خانواده است، اما بررسی متون چیز دیگری را 

نشان می   دهد. در این متون چند مؤلفه وجود دارد که بدون آنها نمی توان تحلیل درستی از 

دیدگاه دین درباره مرز جنسی خانواده به دست آورد. یکی از آنها مؤلفه درون-برون خانواده، 

دیگری مؤلفه زن-مرد و ســـومی مؤلفه خود-دیگری اســـت. این بدان معناســـت که الگوی 

مرزجنســـی خانـــواده فقط ناظر به زن نیســـت، بلکه ناظر به مرد نیز هســـت. بدون عملکرد 

صحیح مرد، حفظ حریم جنسی خانواده دشوار است. همچنین الگوی مرز جنسی خانواده 

فقط ناظر به بیرون خانواده نیســـت، بلکه ناظر به درون خانواده نیز هست. بدون توجه به 

رفتار جنسی درون خانواده حفظ حریم جنسی خانواده سخت است. سوم اینکه، فقط ناظر 

به رفتار خود نیست، بلکه ناظر به رفتار با دیگران نیز هست. باتوجه به قانون عکس  العمل، 
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تجـــاوز به حریم جنســـی دیگـــران، تجـــاوز دیگران به حریم جنســـی خـــود را به  دنبـــال دارد. 

در این فضا، ازسویی عفت زن و مرد نسبت به بیرون خانواده و نیز غیرت مرد در مرزبانی 

از خانـــواده، امنیـــت بیرونی خانواده را تأمین می   کند. همچنیـــن خودآرایی )تبرج( و آمادگی 

)تهیأ( جنســـی، زمینه ارضای نیاز جنسی را در درون خانواده به  وجود می آورد. فراهم بودن 

زمینه ارضای جنسی و هرگونه عدم ارتباط جنسی با برون خانواده، امنیت جنسی خانواده 

را تأمین می کند. قرار دادن مؤلفه برون سیســـتم خانـــواده درکنار مؤلفه درون خانواده نکته 

مهمی است. باتوجه به مجموعه متون می توان نتیجه گرفت که رابطه درون و بیرون سیستم 

در موضوع جنسی رابطه  ای معکوس است؛ یعنی منع جنسی و عفت ورزی نسبت به بیرون 

سیســـتم با ارضای جنســـی درون سیســـتم ارتباط دارد و برعکس، ارتباط جنســـی در بیرون 

سیســـتم با منع جنسی و سردی جنسی در درون سیستم همراه است. این بدان معناست 

گر  کـــه رفتار جنســـی زوجیـــن در بیرون و درون سیســـتم خانـــواده معکوس یکدیگر اســـت. ا

هرکدام بیرون از خانواده رفتار باز جنســـی داشته باشند، پیش بینی می شود درون خانواده 

گر بیرون خانواده رفتار جنسی بسته داشته باشند  رفتاری بسته خواهند داشت و برعکس ا

پیش بینی می شود درون سیستم رفتاری باز خواهند داشت. الگوی آسیب  شناختی و سالم 

حفظ مرزهای جنسی در شکل زیر روشن شده است. سمت راست شکل 1 الگوی بیمارگونه 

و مخرب، و سمت چپ شکل 1 الگوی سالم این روابط را نشان می   دهد. 

 
 

      
      

     

        
       

       
     

      
     
     

       
       
     

     
         

     
         

   

    

        
     
     

     
        

         
     

       
       
     

         
         

     

     
         

     
         

   

    

شکل 1:  الگوی آسیب  شناختی و سالم حفظ مرزهای جنسی در خانواده
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یافتـــه پژوهـــش حاضر با یافته هـــای محققان دیگر مانند هوشـــیاری و همـــکاران )1399(، 

ویلینسون و دیگران ) 2012(، توتل و دیگران )2015( همسوست. حتی وقتی این توجه جنسی به 

غیر از همسر از راه شبکه های   مجازی باشد نیز احساس ناامنی جنسی را در درون خانواده و 

رابطه همسری گسترش می   دهد )مک دنیل.، و دیگران، 2017؛ دروین.، و دیگران، 2015(. برخی پژوهش های 

داخلی همسو با یافته های  پژوهش حاضر نشان می   دهند که میزان استفاده از شبکه های 

  اجتماعـــی بر احســـاس تنهایی اثر نـــدارد، اما با خیانت زناشـــویی)اعم از خیانت جنســـی یا 

عاطفـــی( رابطه مثبت و معنادار دارد )ر.ک.، درتاج، رجبیـــان دهزیری، فتح اللهی و درتاج، 1397؛ حدیدی، 1398(. 

نکته مهم اینکه مدیریت توجه جنســـی براســـاس الگوی پژوهش حاضر باعث می   شـــود که 

کوم و همکاران )2017( نشان دادند  مشـــکلات خانواده در جلسات مشاوره بهتر حل شـــود. با

که ناایمنی جنســـی، خانواده یا زوجین را نســـبت بـــه درمان مقاوم می کنـــد. هرچند عوامل 

مختلفی ســـبب شکل گیری الگوی آسیب شـــناختی ایمنی-توجه جنسی می شود، اما توجه 

دادن زوجین به این الگو و تمرین برای درونی سازی آن به سلامت خانواده کمک  می  کند. 

برای حفظ مرز جنسی خانواده، تقویت عفت ورزی زن و مرد نیاز است تا از شکستن مرز 

جنســـی خانواده خودداری کنند و تقویت غیرت ورزی نیاز اســـت تا از مرز جنســـی خانواده 

پاســـداری شـــود. همچنین آموزش و مهارت افزایی در ارضای جنســـی خانواده نیاز است تا 

نیاز جنســـی تأمین شـــود و زمینه گرایش بـــه بیرون برای ارضای نیاز کاهـــش یابد. هرکدام از 

که الگوی ارائه شده  اینها نیازمند طراحی برنامه های   آموزشی منسجم و کارآمد است. ازآنجا

در پژوهش حاضر الگوی نظری برای بخشـــی از یک مداخله برای مشکلات زوجین است با 

محدودیت هایی روبه رو می باشـــد و نیازمند بررسی حجم وسیع تری از منابع دینی و به  ویژه 

داده های   تحلیلی منتشر شده است. پیشنهاد می شود پژوهش حاضر با یافته های تجربی 

مقایسه و نواقص آن شناسایی و تکمیل شود. 

فهرست منابع
. قم: اسماعیلیان. . 1 ، مبارک بن  محمد )1367(. النهایه فی غریب الحدیث والاثر ابن  اثیر

. قم: جامعه مدرسین. . 2 کبر ابن شعبه حرانی، حسن بن علی )1363(. تحف العقول. تصحیح: غفارى، علی ا
ابن فارس، احمد )1404هـ.ق(. معجم مقاییس اللغه. قم: مکتب الاعلام الاسلامی. . 3
4 . . ابن منظور، محمدبن مکرم )1414هـ.ق(. لسان العرب. بیروت: دارالفکر
. قم: جامعه مدرسین. . 5 کبر ابن بابویه )شیخ صدوق(، محمدبن علی )1362(.  الخصال. مصحح: غفارى، علی ا
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ابن بابویه )شیخ صدوق(، محمدبن علی )1376(. الامالی. تهران: انتشارات کتابچی. . 6
. قم: جامعه . 7 کبر ابن بابویه )شیخ صدوق(، محمدبن علی )1413هـ.ق(. من لایحضره الفقیه. مصحح: غفارى، علی  ا
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بررس���ی و تحلیل تعارض قاعده لزوم معاش���رت به معروف با الزام���ات فقهی -حقوقی در 
حوزه روابط زوجین 

 مصطفی نعمتی1، محمدعلی حیدری2، مسعود راعی دهقی3

چکیده

ازجملـــه باورهـــای اجتماعـــی در حوزه خانواده این اســـت که در روابـــط زوجین باید 

کم باشـــد و با منطق شـــرعی و قانونی نمی توان و  آداب و رســـوم، عرفیات و اخلاق حا

نباید به مسائل روابط زوجین وارد شد. براین اساس، برخی چندان موافق با الزامات 

شـــرعی و قانونـــی در حوزه روابط زوجین نیســـتند و معتقدند قرآن کریـــم نیز با احاله 

امر به عرف این اندیشه را تأیید کرده است. پژوهش حاضر با هدف بررسی و تحلیل 

تعـــارض قاعـــده لزوم معاشـــرت به معروف با الزامـــات فقهی -حقوقی در حـــوزه روابط 

زوجین به روش تحلیلی- اسنادی انجام شد. بدین منظور کلیه منابع مکتوب فقهی 

در حوزه روابط زوجین در خانواده مورد بررســـی و تحلیل قرار گرفت. نتایج بررسی ها 

نشـــان داد که هم در اســـتنباط احکام فقهی روابط زوجین و هـــم نظام قانونگذاری 

باید قاعده معاشرت به معروف مورد توجه قرار گیرد. همچنین این نتیجه حاصل شد 

کـــه الزامات فقهی و حقوقی به تنها با قاعده معاشـــرت به معروف در تعارض نیســـت، 

بلکه یکی از ضمانت اجراهای قاعده لزوم معاشرت به معروف است. 
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Reviewing and Analyzing the Conflict between the Rule of the 
Necessity of Behaving Reasonably and Jurisprudential-Legal 
Requirements in Marital Relationships
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One of the social beliefs in the field of family is that customs and ethics should be 
governed in marital relationships, and a Sharia and legal logic cannot and should not 
be involved in this matter. In this regard, some people don't agree with Sharia and legal 
requirements in marital relationships and believe that the Holy Quran confirms that by 
ordering to follow customs. This analytical-documentary research was conducted with the 
aim of reviewing and analyzing the conflict between the rule of the necessity of behaving 
reasonably and jurisprudential-legal requirements in marital relationships; thus, all written 
jurisprudential sources in the field of marital relationships within family were analyzed. The 
results demonstrated that the rule of the necessity of behaving reasonably should be taken 
into account in both extracting the jurisprudential rulings of couples' relationships and 
legislative system. Moreover, jurisprudential and legal requirements are not only in conflict 
with the rule of the necessity of behaving reasonably, but they are one of the executive 
guarantees of the rule of the necessity of behaving reasonably.
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1. مقدمه

اهمیت خانواده و آثار آن در ســـلامت انســـان و جامعه باعث شـــده که هریک علوم مختلف 

ازجمله جامعه شناســـی، فلســـفه اخـــلاق و اقتصاد، جمعیت شناســـی، روان شناســـی و... از 

دیـــدگاه خـــود به بررســـی آن بپردازد و در علـــم حقوق نیز توجـــه ویژه ای به نهـــاد خانواده و 

روابط زوجین شـــده اســـت. برای نمونه اصل دهم قانون اساســـی جمهوری اســـلامی ایران 

اعـــلام مـــی دارد: »از آنجا که خانواده واحد بنیادین جامعه اس���لامی اس���ت، همه قوانی���ن و مقررات و 

برنامه ریزی های مربوط باید در جهت آسان کردن تشکیل خانواده، پاسداری از قداست آن و استواری 

روابط خانوادگی بر پایه حقوق و اخلاق اس���لامی باش���د«. همچنین بند 3 ماده 16 اعلامیه جهانی 

حقوق بشر مصوب 1948م نیز اعلام می دارد: »خانواده رکن طبیعی و اساسی اجتماع است و حق 

دارد از حمایت جامعه و دولت بهره مند ش���ود«. نظام حقوق و تکالیف خانوادگی از مسائلی است 

کـــه به مقتضای عصر حاضر لازم اســـت مجددا ارزیابی شـــود. اجتمـــاع خانوادگی، اجتماعی 

اســـت طبیعی و قراردادی؛ یعنی حد وسط یک اجتماع غریزی مثل اجتماع زنبور عسل که 

همـــه حـــدود و مقررات آن از جانب طبیعت معین شـــده و امکان ســـرپیچی از آن نیســـت و 

یک اجتمـــاع قراردادی مثل اجتماع مدنی انســـان ها که کمتر جنبـــه طبیعی و غریزی دارد، 

می باشد )مطهری، 1384(. 

ازجمله باورهای اجتماعی آن اســـت که روابط زوجین بیشـــتر براساس عرفیات و اخلاق 

و توافقـــات بین آنها باید ســـامان داده شـــود و الزامات شـــرعی و قانونی در مـــورد آن چندان 

موجه نیست. برخی دیگر نیز چنین پنداشته اند که الزامات شرعی و قانونی در حوزه روابط 

زوجین با قاعده »معاشـــرت به معروف« در تعارض اســـت؛ زیرا این آیه نیز روابط زوجین را به 

عرف، آداب و رسوم متداول احاله کرده است و مجال قانونگذاری و الزام و به کارگیری منطق 

حقوقی دراین باره ضیق و محدود اســـت. ازســـوی دیگر باید به این مهم توجه داشت که در 

برخی موارد فقط اخلاق جوابگوی نظم بخشیدن به روابط اجتماعی نیست و باید ضمانت 

اجـــرای حقوقی برای آن باشـــد و اقدام بـــه حمایت از اصول اخلاقی ازطریـــق وضع قوانین و 

مقـــررات و اجرای آنها بـــا ضمانت اجراهای قانونی نمایند. براین اســـاس، حقوق خانواده در 

معنای خاص خود مورد توجه قرار می گیرد. پژوهش حاضر با هدف بررســـی تطبیقی قاعده 
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معاشرت به معروف با الزامات فقهی- حقوقی در حوزه روابط زوجین در خانواده انجام شد. 

بدین منظـــور ادله و متون فقهی و حقوقی مربوطه مورد بررســـی و تحلیل قرار گرفت و رابطه 

بین قاعده معاشرت به معروف با الزامات شرعی و قانونی در حوزه روابط زوجین کشف شد. 

2. چهارچوب نظری پژوهش 

2- 1. مفهوم شناسی فقهی و حقوقی متغیرهای پژوهش

2- 1- 1. مفهوم شناسی فقهی و حقوقی معروف 

ع شـــناخته می شـــود.  معـــروف، اســـم اســـت برای هـــر فعلی کـــه نیک بودنش با عقل یا شـــر

براین اســـاس گفته شده است: »معروف به معنای هرکاری است که با عقل و شریعت نیکو شناخته 

ش���ده و مُنْکَر چیزى اس���ت که به زشتی شناخته ش���ده« )مصطفوی 1380؛ راغب اصفهانی، 1412هـ.ق(. در لسان 

العرب آمده اســـت که معروف اســـم جامع برای چیزی است که برای اطاعت از خدا، نزدیک 

، 1405هـ.ق؛ ابن اثیر، 1364، 216/3(. معروف  شدن به او و احسان به مردم شناخته شده است )ابن منظور

برگرفته از ریشه عربی عرف به معنای اصطلاحی امری است که میان مردم معمول و متداول 

شده باشد )عمید، 1389( و نیز به معنای تتابع و اتصال و پی درپی بودن و یا قرار آرامش و سکون 

ع و هر چیز  اســـت )ابن فـــارس، 1404هــــ.ق، 281/4(. همچنین به معنی فعل پســـندیده از ناحیه شـــر

، 1405هـ.ق(. واژه عرف در لغت به معنای  خیری است که نفس به آن شناخت پیدا کند )ابن منظور

امر شناخته شده است، خواه این امر از امور تکوینی باشد مثل زمین بلند یا موج بلند دریا 

که از دور بتوان آن را شناخت یا از نوع آداب و رسوم شایع میان مردم که برای آنها شناخته 

شده باشد )راغب اصفهانی، 1412هـ.ق(.

علامـــه طباطبایی در تعریف معروف می فرماید: »معروف به معناى هر عملی اس���ت که افکار 

عمومی آن را ش���ناخته ش���ده بداند و با آن مانوس باشد و با ذائقه اى که اهل هر اجتماعی از نوع زندگی 

اجتماعی خود به دست می آورد سازگار باشد و به ذوق نزند. چون اسلام شریعت خود را براساس فطرت 

و خلقت بنا کرده اس���ت، معروف از نظر اس���لام همان چیزى اس���ت که مردم آن را معروف بدانند، البته 

مردمی که از راه فطرت به یک س���و نشده و از حد نظام خلقت منحرف نگردیده باشند« )طباطبایی، 1390، 

232/2(. تأثیر عرف در تعیین معروف به طور طبیعی تأثیر دخالت عواملی مانند عقل اجتماعی 
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و زمـــان و مکان را در پی دارد و چه بســـا قرآن مجید هم از ارجاع امر به معروف همین منظور 

را داشـــته اســـت. دراین صورت عرف عقلانی جامعه اســـلامی که ریشـــه در اصول آموزه های 

اســـلامی ریشـــه دارد بر بنیادی پویا برای تنظیم روابط زوجین تبدیل می شـــود. معروف، به 

حال حاضر نظر دارد و متضمن پویایی و انعطاف است و چون بنا بر فرض، جامعه اسلامی 

از قرآن و ســـنت تأثیر می پذیرد و عرف آنان نیز متأثر از همین منابع است، پس هرگاه معلوم 

شود عرفی با مبانی کتاب و سنت ناسازگار است، نمی تواند مهر تأیید شر ع را دریافت کند. 

درباره معنای اصطلاحی عرف گفته شـــده اســـت که عرف روش عموم مردم اســـت که از 

مصلحت اندیشـــی سرچشمه می گیرد و برای حفظ فرد و جامعه، نظم و سامان یافته است، 

چه در محاورات و معاملات و چه در سایر روابط اجتماعی مانند اینکه جاهلی برای فهمیدن 

به عالم رجوع کند. )صدر، 1395هـ.ق( برخی مفســـران قرآن کریم، عرف را بر ســـیره عقلای جامعه 

تعبیر کرده اند با این توضیح که چون خداوند به انجام عرف امر کرده است هر عرفی را شامل 

نمی شـــود بلکه عرفی مراد است که عقل ســـلیم بر آن صحه گذارد )ر.ک.، طباطبایی، 1390، 232/2(. 

معـــروف همـــان میل و گرایش تـــوده مردم یک اجتماع اســـت، ولی اجتماعی که از ســـلامت 

فطری برخوردار اســـت. بنابراین، وقتی شـــریعت بـــه معروف توصیه می کنـــد، به عادت های 

پسندیده مردم مسلمان که از عقل اجتماعی آنان سرچشمه می گیرد نظر دارد. از نظر علامه 

طباطبایی، معروف از نظر اســـلام کاری خواهد بود که هرگاه مردم راه فطرت را بپیمایند و از 

ک  کریم، ادرا حدود آن تجاوز نکنند آن را می شناســـند. براین اســـاس، مراد از تعقل در قرآن 

توأم با ســـلامت فطرت  اســـت نه تعقل تحت تأثیر غرائز و امیال نفسانی  )طباطبایی، 1390، 232/2(. 

فقها، اصولیون و مفســـرین، عـــرف را در معانی متعدد به کار برده انـــد که با عناوینی همچون 

.ک.، ابن البراج طرابلســـی، 1406هـ.ق، 346/2؛ محقق حلـــی، 1409هـ.ق،  عادت، بنای عقلا و ســـیره قرین اســـت )ر

715/2(. منبـــع پیدایش عرف گاهی عقل اســـت؛ زیرا مردم عاقلنـــد و وقتی انجام و ترک عملی 

را مصلحـــت می داننـــد به آن توافق می نمایند و به تدریج به شـــکل هنجار و عادت می شـــود 

)مظفر، 1386، 24/1(. گاهی فطرت منبع عرف اســـت؛ محقق نائینی دراین باره می فرماید: »طریقه 

عق���لا و بن���ای عرف، گاهی از فطرتی که خداوند به مقتض���ای حکمت حفظ نظام در اذهان و طبع عقلا 

نهاده اس���ت، سرچشمه می گیرد« )کاظمی خراسانی، 1406هـ.ق، 13/3(. نتیجه اینکه دو نوع عرف که گاهی 
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ناشـــی از عقل مصلحت سنج و گاهی ناشی از عقل فطری است با بنای عقلا منطبق است و 

کمان، منشاء عرف است )کاظمی خراســـانی، 1406هـ.ق، 192/3(. شهید صدر در کتاب  گاهی ســـلطه حا

الفتـــاوی الواضحه پس از ذکر این نکته که لازم اســـت رســـاله های عملی پـــس از مدتی مورد 

تجدید نظر قرار گیرند، یکی از وجوه را که در تبیین این نکته ذکر می کند تغییر عرف می داند: 

»ش���رط ضمنی بر طبق تعبیر فقها لازم الاجرا و نافذ اس���ت و آن هر ش���رطی اس���ت که عرف بر آن دلالت 

می کند هرچند در عقد به آن تصریح نگردد، اما از آنجا که مش���خص کننده نوع این ش���روط عرف است، 

ک���ن در عصردیگر چنین  مختلفن���د. ب���رای مثال گاهی امری در یک عصری ش���رط ضمن عقد اس���ت، لا

نیس���ت« )صدر، 1403هـ.ق، 9/7(. پس می توان گفت که عرفیات جامعه یکی از مؤلفه های است که 

تغییر آن موجب صدور حکم شرعی جدید می شود. 

2- 1- 2. مفهوم شناسی فقهی و حقوقی معاشرت

گان باب مفاعله از مفاهیم اجتماعی دوسویه است که هرگاه  معاشـــرت به دلیل ســـاختار واژ

قید و پسوندی بر آن افزوده نشود گزینه های چندی در آن جای می گیرد؛ ازجمله معاشرت 

مـــردان بـــا مردان، زنان با زنان، مردان با زنان در جامعه و در خانواده. )جوادی آملی، 1393، 143/18( 

در آیه 34 ســـوره نساء خطاب معاشرت به معروف به شـــوهران است که صراحت و شفافیت 

کاملی دارد، اما  یقین چنین خطابی هرگز دلیل بر آن نمی شـــود که این اصل اخلاقی در باور 

قرآنی درباره همســـران باتوجه به هدف ازدواج و فلســـفه آفرینش همسران، یک طرفه باشد. 

چنین فلســـفه ایی اقتضا می کند که هریک از همســـران با دیگری به شکل محبت آمیز رفتار 

کنـــد و تنهـــا رفتار یکی از آنها طبق این آیه هرگز نمی تواند آرامش طرفینی را ایجاد کند. حتی 

برخی از محققان محدوده مخاطبان این آیه را فراتر از زندگی خانوادگی قرار داده و گفته اند 

گرچه در آیه فوق »عاشـــروهن بالمعروف« به مردان خطاب می شـــود، ولی به شـــوهران  کـــه ا

اختصاص ندارد و ممکن است شامل چگونگی رابطه برادر با خواهر یا همکار مرد با زن هم 

.ک.، جوادی آملی، 1393، 140/18؛ طباطبایی، 1390، 232/2؛ طبرسی، 1373، 40/3(.  شود )ر

2- 1- 3. مفهوم شناسی فقهی و حقوقی قواعد آمره و تکمیلی

انســـان ازســـویی موجودی اســـت که علاقه دارد از هر قیدوبندی آزاد شـــود که این اصل در 

حقوق اســـلام آزادی اراده نامیده می شـــود و ازســـوی دیگر همین انســـان به طور مستقل و 
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بـــدون ارتبـــاط با دیگران زندگی نمی کند که در این حالت قواعـــد امره و نظم عمومی پدیدار 

می شـــود. براین اســـاس، قوانیـــن در یک تقســـیم بندی به قوانیـــن امری و تکمیلی تقســـیم 

می شوند. مقصود از قوانین تکمیلی این نیست که شخص در اجرای این دسته قوانین آزاد 

اســـت بلکه قوانین امری الزام آور اســـت که طرفین هرگز نمی توانند برخلاف آن توافق کنند، 

ولی قوانین تکمیلی مشروط به این است که افراد قبلاً برخلاف آن توافق، توافق نکرده باشند 

و عرفی برخلاف موجود نباشـــد. واژه امری، اســـم منســـوب به امر به معنـــای الزامی و قطعی 

است. )انصاری، 1384، 1/-( قوانین مربوط به نظم عمومی و اخلاق حسنه از این نوع است. 

قواعـــد آمره قواعدی اســـت که هـــدف از وضع آنهـــا حمایت از دوطرف رابطـــه حقوقی یا 

شـــخص ثالث یا به طورکلی حفظ منافع و نظم جامعه اســـت. افراد یـــا اطراف رابطه حقوقی 

نمی تواننـــد با توافـــق از قواعد آمره بگذرند، فقط می توانند با شـــرایطی خـــاص از آنها عدول 

نمایند. قواعد آمره، قاعده ایی قانونی اســـت که افراد نمی توانند با قرارداد یا توافق از اجرا یا 

اعمال آن جلوگیری نمایند یا آن را تغییر دهند یا محدود نمایند. )نیکبخت، 1385( مقررات امری، 

مقرراتی اســـت کـــه عنصر نظم عمومی در آنها وجود دارد و هیـــچ گاه طرفین عقد نمی توانند 

بـــا توافق، محتوای آن را تغییر دهند. آمره بودن قانون، جزء طبیعت آن اســـت و خاصیت و 

ماهیت اساسی قواعد آمره آن است که هرگونه توافق یا قرارداد خصوصی که مغایر با اینگونه 

مقررات باشد، باطل و بی اثر است )نوین 1384(. آمره در علم حقوق، صفت قوانینی است الزامی 

به امر و یا نهی که اراده افراد جامعه برخلاف جهت آن بی اثر اســـت. بســـیاری از این قوانین 

را می توان شـــناخت، ولی عده ای از آنها مجهول الحال اســـت مانند قانون تلف مبیع قبل از 

، اصل در موارد شک بر امره نبودن است و امره  قبض که از حســـاب فروشنده اســـت. به نظر

کم اســـت )جعفری لنگـــرودی، 1390(. قانون  بودن دلیـــل قطعی لازم دارد وگرنه آزادی اراده اصل حا

گر برخلاف آن باشـــد، بی اثر اســـت، خواه آن قانون  امـــری قانونی اســـت که اراده افراد حتی ا

به صورت امر باشد، خواه به صورت نهی، مانند قوانین راجع به نظم عمومی و اخلاق حسنه 

)جعفری لنگرودی، 1392(. 

2- 2. سنخ شناسی قوانین خانواده

از پیش فرض هایی که برای بررســـی مســـئله پژوهش باید مورد کاوش قرار گیرد آن اســـت که 
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قوانین خانواده از چه نوع و ســـنخی اســـت؟ مواد قانونی مربوط به خانواده در زمره قوانین 

امری و تکمیل و یا ارشـــادی قرار می گیرد؟ برای مثال نمی  توان برخلاف حکم ماده 1095 که 

مقرر داشته است: »در نکاح منقطع عدم مهر موجب بطلان است«، توافق نمود که نکاح منقطع 

بدون مهر منعقد شـــود. چنان که هرگاه قبل از وقوع نزدیکی بین زوجین طلاق واقع شـــود، 

زن ملزم به رعایت عده نیست و مرد نمی  تواند او را ملزم به نگهداری عده نماید )ماده 1155ق.م(؛ 

زیرا مواد مذکور در زمره قوانین امری است. یکی از آثار قانون امری، اجباری بودن آن است. 

تمام قوانین کم و بیش با منافع عمومی ارتباط دارد و اجرای آنها از طرف قوای دولت تضمین 

شده است. گفته شده است که مبنای تقسیم قوانین به امری و تکمیل )تفسیری( در درجه 

، ناشی از قانون است؛ گاهی جهات و مبانی قانون به اندازه ای در نظر قانونگذار مهم  اجبار

اســـت که اشـــخاص اجازه ندارند برخلاف آن با یکدیگر توافق کنند )کاتوزیان، 1390(. برای مثال، 

مقررات مربوط به نگهداری عده وفات یا طلاق یا تشـــریفات طلاق ازنظر اجرای آن با صیغه 

مخصوص در حضور شـــهود عادل، به منظور حفظ خانواده و بقای نســـل اســـت و به همین 

دلیل توافق اشخاص برای گریز از این قواعد هیچ اثری ندارد.

گاهی طرفین یک رابطه حقوقی می توانند با یکدیگر توافق کنند که این توافق، قرارداد یا 

رابطه حقوقی را تکمیل یا تفســـیر می کند. برای مثـــال، زوجین می توانند برخلاف ماده 1114 

قانـــون مدنی که ســـکونت زن را در مســـکنی که مرد تعییـــن می کند، الزامـــی  می داند، توافق 

کنند که اختیار تعیین مســـکن با زوجه باشـــد. شناسایی قوانین امری و تکمیل و تمایز این 

، ازنظـــر ضمانت اجرا بســـیار مهم اســـت. عدم امکان تخلف از مقـــررات امری،  دو از یکدیگـــر

اختصـــاص به مواد مربوط به خانواده ندارد و در همه موارد اجرا می شـــود؛ قواعد مربوط به 

روابط خانوادگی به ســـبب ارتباط مستقیم با نظم عمومی  نیز از قواعد آمره به شمار می رود. 

، برخی قوانین در حوزه خانواده در زمره قوانین ارشادی است. قوانین ارشادی  از سوی دیگر

هیـــچ حکمـــی را بیـــان نمی  کند بلکه افـــراد را دلالت و ارشـــاد می نمایند. مـــاده 1103 ق.م که 

اعلام می دارد: »زن و ش���وهر مکلف به حس���ن معاش���رت با یکدیگرند«، یک قانون ارشـــادی است، 

همچنان که ماده 1104ق.م که زوجین را به تشـــیید مبانی خانواده ملزم می کند، فقط جنبه 

ارشادی دارد.
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قوانین امری ارتباط مســـتقیم با نظم عمومی دارند، درحالی که قوانین تفسیری، حافظ 

حقوق فردی و خصوصی افراد اســـت. درنتیجه، هرگاه طرفین یک عقد نکاح، برخلاف ماده 

1047ق.م توافق کنند که شـــوهر می تواند با دختر همسر خود ازدواج کند، این توافق باطل 

اســـت و هیچ اثری نـــدارد، همان طورکه هـــرگاه طرفین، عقد نکاح را به صـــورت معلق منعقد 

سازند، این عقد باطل خواهد بود )ماده 1068 ق.م(، اما هرگاه زن و شوهری توافق کنند که نفقه 

زن بر عهده شوهر نباشد، این توافق ایشان معتبر خواهد بود؛ زیرا این توافق باوجود اینکه 

برخلاف منافع فردی زوجه است، وی با میل خود از حق قانونی خود صرف نظر نموده است 

و این موضوع هیچ منافاتی با نظم عمومی ندارد. عدم امـکان تخلف از قوانیـن امری و توافق 

برخلاف آن، اختصـاص به قوانین مربوط به حقوق خانواده ندارد و در تمام موارد، حکم آن 

جاری است. به طور خلاصه باید گفت که از مواد مربوط به خانواده، مقررات مربوط به تابعیت، 

نســـب و ارث، غیرقابل تغییر و از قواعد آمره اســـت و طلاق و فســـخ نکاح نیز ایقاع می باشد. 

بنابراین، با شرایط و احکام خاص مندرج در مواد 1120ـ1157ق.م این قانون باید اعمال شود. 

نبایـــد تصور کرد که قوانین ارشـــادی به علـــت الزامی نبودن ضمانت اجـــرا ندارد. هرچند 

کـــه برای مثال نمی  تـــوان زوجین را ملزم به تشـــیید مبانی خانواده نمود یا ایشـــان را مجبور 

به حسن معاشـــرت کرد، هرگاه حسن معاشرت تبدیل به سوءمعاشرت شود، مشمول مفاد 

ماده 1103ق.م می تواند باشـــد، که با استناد به آن، زوجه می تواند درخواست صدور گواهی 

عدم امکان سازش نماید و هرگاه سوء معاشرت به حدی باشد که موجب عسر و حرج شود، 

مشـــمول مـــاده 1130ق.م بـــوده و زوجه می تواند درخواســـت طلاق نمایـــد و البته در بعضی 

موارد، احکام مندرج در مواد ارشادی هیچ ضمانت اجرایی ندارد؛ مثل ارشاد ماده 1177 از 

قانون مدنی. 

طبق ماده 1133ق.م: »مرد هر وقت که بخواهد می تواند زن خود را طلاق دهد«. براین اساس، 

مرد می تواند بدون هیچ گونه تشـــریفات و درخواســـتی از دادگاه، همســـر خود را طلاق دهد. 

این امر سبب سوءاستفاده بسیاری از مردان شده بود. به این دلیل قانون حمایت خانواده 

، ثبت طلاق را موکول به کســـب گواهی عدم امکان ســـازش از  بـــا محـــدود کردن این اختیـــار

دادگاه نمود. 
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2- 3. قاعده لزوم معاشرت به معروف

ازجمله قواعد کمتر بررســـی شـــده در حوزه حقوق خانواده قاعده لزوم معاشـــرت به معروف 

اســـت. مهمترین مســـتند فقهی قاعده لزوم معاشـــرت به معروف آیه 19 ســـوره نســـاء اســـت: 

عْ���رُوفِ... ؛ ... و ب���ا زن���ان خ���ود ب���ه مع���روف معاش���رت کنی���د... «. قاعـــده لـــزوم  َ »... وَعَاشِ���رُوهُنَّ بِالْ

معاشـــرت به معروف حکایت از ایـــن دارد که عرف و عقل اجتماعی بر وضـــع احکام در حوزه 

حقوق خانواده اثرگذار اســـت. قاعده معاشـــرت به معروف تکلیفی دوســـویه اســـت، البته در 

روابط حقوقی طرفینی، به طور معمول به طرفی توصیه می شـــود که ممکن اســـت از قدرت 

خـــود سوء اســـتفاده کنـــد. هنگام نـــزول این آیـــات، زن ازنظـــر اجتماعی شـــخصیت چندان 

مستقلی نداشـــت و به طورکلی احتمال سوء استفاده مردان به دلیل موقعیت برتر حقوقی و 

یا سوء اســـتفاده از نیروی جســـمی برتر، مخاطب مســـتقیم این آیه قرار گرفتند )ر.ک.، رشیدرضا، 

1393هــــ.ق، 396/2؛ طباطبایـــی، 1390، 330/2(. بـــا آنکـــه معروف از جنس امور عمومی اســـت، گاهی در 

تبییـــن مفهـــوم معروف در روابط زوجین باید امور شـــخصی مثل درجـــه تمدن، تحصیلات، 

گی های هریک از طرفین را در نظر گرفت، چه بسا معاشرتی که نسبت به یک  سن و سایر ویژ

شـــخص پسندیده است، در مورد شخص دیگری سوء معاشـــرت باشد. براین اساس، حسن 

معاشرت زوجین با یکدیگر در واقع آمیزه ای است از دو معیار شخصی و نوعی و رعایت این 

تفاوت، تبعیض در اجرای قانون نیســـت بلکه لازمه احترام به عرف و داوری های عرف است 

که این گونه امور از منابع حقوق به شمار می آید و باید به آن گردن نهاد )کاتوزیان، 1390(.

بسیاری از فقها حسن معاشرت زوجین را در رعایت حقوق قانونی آنها نسبت به یکدیگر 

می دانند و یا حداقل از موارد حسن معاشـــرت در زندگی زناشـــویی، اجرای مناســـب حقوق 

و وظیفه واجب ایشـــان می دانند. )ر.ک.، جبعی عاملـــی، 1410هـ.ق، 445/8؛ مقدس اردبیلـــی، بی تا؛ جبعی عاملی، 

1410هــــ.ق، 469/5؛ محقق حلـــی، 1409هـ.ق، 417/1 -419( بنابراین، مطابق این قاعده هریک از زن و شـــوهر 

باید در چارچوب رعایت عرف مقبول در جامعه اسلامی با یکدیگر رفتار کنند. 

قاعده مورد بحث، قاعد ه ای فقهی ـ حقوقی اســـت و نه آموز ه ای فقط اخلاقی. برابر این 

قاعـــده، حقـــوق و تکالیف زوجین باید تابعـــی از معروف یا همان عرف پســـندیده در جامعه 

اســـلامی باشـــد. پس هرگاه معـــروف )یا همان عرف عملـــی عقلای جامعه اســـلامی ( بر نحوه 
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عملکـــرد هریک از زوجین مهر تأیید نزند، مفاد قاعده لزوم معاشـــرت به معروف نقض شـــده 

کنش حقوقی متناســـب شـــود. البته  اســـت. این نقـــض در مواردی ممکن اســـت موجب وا

پذیرش این قاعده هرگز به معنای عرفی کردن تمام نظام حقوق خانواده نیســـت؛ زیرا نهاد 

خانواده در اسلام فلسفه و کارکردهایی متعالی و فضیلت گرایانه دارد. ازاین رو، در حوزه روابط 

زن و شـــوهر الزام های شـــرعی مهم و قواعد آمر ه ای وجود دارد که متأثر از داوری  های عرفی 

نیســـت. بااین حال، کاربســـت این قاعده در کنـــار توجه به مقررات شـــرعی، نظامی  معقول، 

کارآمد، عملی و مورد پذیرش عقل سلیم را به ارمغان خواهد آورد. مطابق این قاعده، عرف و 

عقل اجتماعی بر وضع احکام در حوزه حقوق خانواده اثرگذار است. عرف پسندیده جامعه 

و وجدان مســـلمان متعارف را در تنظیم روابط زن و شـــوهر نمی  توان یکســـره به فراموشـــی 

ســـپرد. این قاعـــده، راهکار مطمئنی بـــرای حمایت از حقـــوق زنان فراهم می کنـــد و زن را از 

دشواری های اثبات ضرر و یا عسروحرج برای دریافت پار ه ای از حمایت ها می رهاند. ازسوی 

دیگـــر، ممکن اســـت برخی آموزه  های فقهی موجـــود در زمینه روابط زن و شـــوهر، محصول 

عرف مســـلط دوران های گذشـــته باشـــد. کاربســـت این قاعده، نظام حقوقی خانـــواده را از 

پیشـــرفت ها و تکامل عقلانی ـ عرفی بهره مند می کند و ســـبب می شود تا عرف  دوران گذشته 

باعنوان آموزه  های همیشـــگی اســـلامی  و وحیانی تفســـیر و تعبیر نشود. )نوبهار و حســـینی، 1394(

قاعده لزوم معاشرت به معروف از نظر اصولی مبتنی است بر شناسایی آن دست رویه ها و 

سیره هایی که زاییده وجه فرزانگی و فرهیختگی همه عقلای عالم است؛ این سیره ها چندان 

ع نیاز  مهم است که برخی معتقدند که بالذات معتبرند و حتی برای تأیید آنها به امضای شر

نیســـت. این دیـــدگاه باعنوان حجیت ذاتـــی بنای عقلا، مورد پذیرش برخی از دانشـــمندان 

اصولی اســـت. مطابق این دیدگاه، سیره عقلا بالذات معتبر است؛ یعنی اعتبارش به واسطه 

دلیل دیگر نیســـت. از نظر علامه طباطبایی چون اســـلام شـــریعت خود را براساس خلقت و 

فطرت بنا نهاده اســـت، هر عملی که مطابق روش معمول مردم باشد مطابق فطرت بوده و 

معروف است و به امر دیگری نیاز نیست )طباطبایی، 1390(.

بخشی دیگر از داوری های عرفی همان تلقی  های جامعه اسلامی است که اصول و مبانی 

دیدگاه  های اسلامی را پیوسته در ذهن دارند و با مقولات نوپیدا و یا موضوعات مستحدث 
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بـــا لحاظ همین مبانی تعامـــل می کنند. در اصطلاح، به این باورهـــای ذهن مردم، ارتکازات 

عرفی گفته می شود که نقش بسزایی در استنباط احکام فقهی و حقوقی دارد. )عندلیب، 1398( 

بنابراین، در تبیین مفهومی معروف باید به ارتکازات ذهنی که در اذهان هر جامعه ای نقش 

بســـته و مســـتقر شـــده اســـت، توجه کرد و در مورد معروف و متعارف در رابطه زن و شـــوهر 

گی های هریک از زن و شوهر نیز توجه  باید به شـــأن اجتماعی، تحصیلات، ســـن و ســـایر ویژ

کرد؛ چه بســـا معاشرتی که باتوجه به موقعیت شـــخصی، خانوادگی و اجتماعی یک شخص، 

پســـندیده باشـــد و در مـــورد شـــخص دیگر با همـــان موقعیت زمانـــی و مکانـــی، ازنظر عرف، 

کله وجودی  سوءمعاشـــرت به شمار رود. بنابراین، حسن معاشرت نسبت به شخصیت و شا

زن در هـــر خانـــواده متفاوت اســـت. به بیان دیگر، ضابطه حســـن معاشـــرت، رفتار انســـانی 

متعارف و معقول اســـت که در آن شـــرایط خاص زندگی می کند. ازاین نظر می توان گفت که 

معیار شناســـایی حســـن معاشـــرت زوجین با یکدیگر درواقع آمیز ه ای از دو معیار شـــخصی 

و نوعی اســـت )نوبهار و حســـینی، 1394(. بنابراین، باید توجه داشـــت که معروف همواره باتوجه به 

ارتکازات ذهنی مسلمانان و عرف رایج متداول در بین آنها تبیین و تفسیر می شود. 

نتیجه اینکه قاعده لزوم معاشـــرت به معروف مســـتفاد از آیه 19 ســـوره نساء، آیات 228 و 

.ک.، حرعاملـــی، 1409هــــ.ق، 88/13؛ حرعاملـــی، 1409هــــ.ق، 82/14؛ حرعاملی،  229 ســـوره بقـــره و برخی روایـــات )ر

1409هـ.ق، 226/15( بر این مطلب دلالت دارد که حقوق و تکالیف زوجین باید تابعی از معروف یا 

همان عرف پسندیده در جامعه اسلامی باشد. بنابراین، هرگاه معروف )یا همان عرف عملی 

عقلای جامعه اســـلامی ( بر نحوه عملکرد هریک از زوجین مهر تأیید نزند، مفاد قاعده لزوم 

کنش  معاشـــرت به معروف نقض شـــده اســـت. این نقض در مواردی ممکن اســـت موجب وا

حقوقی متناسب شود و قانون گذاری در این حوزه ضمانت اجرای این قاعده فقهی است. 

2- 4. تعارض قاعده لزوم معاشرت به معروف با دیگر الزامات فقهی- حقوقی

در یک نگاه ممکن اســـت چنین تصور شـــود که بین قاعده لزوم معاشرت به معروف با برخی 

، برخی از  الزامات فقهی- حقوقی تعارض وجود دارد. برای سنجش صحت و سقم این پندار

این مصادیق بررسی می شود. 
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2- 4- 1. تعارض لزوم معاشرت به معروف با مدیریت خانواده

براســـاس فقه اسلامی و ماده 1105 قانون مدنی ایران، مدیریت خانواده با مرد است. آیه 34 

سوره نساء بر سرپرستی مردان دلالت دارد. بسیاری از متفکران و مفسران شیعی چون شأن 

مرد را شـــأن مدیریت خانواده دانســـته اند از مفهوم قوامون با عناوینی همچون سرپرستی و 

.ک.، طباطبایی، 1390هـ.ق، 343/4؛ قرشی بنایی، 1375، 354/2؛ مدرسی، 1419هـ.ق، 73/2(، ولایت )ر.ک.،  قیمومت )ر

کمیت مرد بر زن  .ک.، طبرســـی، 1373، 68/3( و حا مغنیـــه، 1424، 315/2؛ فاضـــل مقداد، 1373، 211/2(، ســـلطه )ر

 ، )فیـــض کاشـــانی، 1418هــــ.ق، 218/1( یـــاد کرده اند. برخی از مفســـران، قوامیت را به معنـــی قیام به امر

مراقبت، تکفل امور زنان و کارگزاری دانســـته اند )ر.ک.، صادقی تهرانی، 1406هـ.ق، 38/7( که از نظر این 

گروه، آیه قوامیت فقط بر قیام کردن به امور زنان و نه سلطه بر آنها دلالت دارد )ر.ک.، مصطفوی، 

1380، 360/5(. برخی دیگر از مفسران با تلفیق دو دیدگاه قبلی )ریاست و کارگزاری( بر این باورند 

که قوامیت فقط سرپرستی به معنی امر و نهی نیست بلکه توجه به شأن زنان و رسیدگی به 

.ک.، مکارم شیرازی،  1371، 370/3؛ بلاغی، 1386، 39/2؛ فضل الله، 1419هـ.ق، 230-229/7(. امور ایشان نیز است )ر

کمیـــت زن بر مرد  دیـــدگاه تفســـیر اول که قوام بـــودن را به ولایت، مدیریـــت و اعمال حا

کنون برای رفع این  تفســـیر کرده اســـت با قاعده لزوم معاشرت به معروف در تعارض اســـت. ا

تعـــارض چـــه باید کرد؟ در پاســـخ باید گفت که فهم روشـــمند و صحیح از قـــرآن کریم و دیگر 

ادلـــه فقهـــی باید در نظام حلقوی و تعاضدی و به عبارت دیگر در کنار هم و با هم تفســـیر و 

تبیین شود. نگاه تک گزاره ای، سلولی و اتمیک، نتایج خسارت باری را در پی دارد. شایسته و 

بایسته است که در هر مسئله ادله به صورت نظام وار مورد مطالعه، بررسی و تحلیل قرار گیرد 

ع، نسبت ســـنجی  و در گام بعدی با دیگر الزامات و بایدها و نبایدهای ابلاغی از ســـوی شـــار

شـــود و در نهایت باتوجه به دیگر عناصر مهـــم همچون مصلحت، مقتضیات زمان و مکان، 

.ک.، حیدری و عندلیب، 1394، ص14( اظهار نظر شود.  مقاصد شریعت و... )ر

بـــرای فهم صحیـــح از آیه شـــریفه »الرجال قوامون على النس���اء« باید به نقطـــه کانونی این 

آیـــه یعنـــی، کلمه »قوامـــون« دقت و تأمل شـــود. »قوام« صیغـــه مبالغه از قائم اســـت؛ یعنی 

کســـی که برای انجام کاری به جد ایســـتاده است که شـــاید معنای »متصدی کاری شدن«، 

بهترین معادل برای آن باشد. موید این برداشت دقت در استعمال این کلمه در دیگر آیات 
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قرآن  کریم است. کلمه قائم به معنای ایستاده است و تعبیر »قائم علی« که در حالت عادی 

به معنای »ایســـتاده بودن بر« است )ر.ک.، حشر: 5(  به طور استعاری، به معنای مراعات کردن و 

 ما دُمْتَ 
َّ

ِ نَفْسٍ بِا کَسَ���بَت « )رعد: 33(؛ »إِل
ّ

ٌ عَلى  کُل ئِ نْ هُوَ قا َ  فَ
َ
حفظ و مراقبت از آن چیز اســـت: »أ

ً« )آل عمران: 75(. »قوّام« با توجه به معنای مبالغه ای که در این صیغه است، به معنای 
یْهِ قائِا

َ
عَل

امیَن  کســـی اســـت که برای کاری و یا انجام امور کس دیگری با جدیت قیام می کند: »کُونُوا قَوَّ

قِسْطِ« )مائده: 8(. 
ْ
امیَن لِلَّهَِّ شُهَداءَ بِال « )نساء: 135(، »کُونُوا قَوَّ قِسْطِ شُهَداءَ لِلَّهَِّ

ْ
بِال

« در آیه 34 ســـوره نســـاء ترجمه هایـــی همچون  َ
امُ���ونَ عَلى مترجمـــان بـــرای عبـــارت »قَوَّ

»سرپرس���ت، سرپرست و نگهبان، سرپرست و قیّم، سرپرست و خدمتگذار، متکفل، مایه پایداری، قِوامِ 

زندگی، دارای تس���لط بر، تسلط و حق نگهبانی داشتن بر، کارگزاران و تدبیرکنندگانِ ]زندگی [، کارگزاران 

، کاراندیش���ان، ایستادگان بر، ایستادگی کنندگان  فرمانروا بر، کارگزاران و عهده داران نفقه، عهده دار کارِ

بر، کدخدایان و کارداران و به راس���ت دارندگان بر، قیام کنندگان به امورِ« پیشـــنهاد کرده اند و شـــاید 

بیشترین معادلی که مشاهده می شود، تعبیر سرپرست است. اما مراجعه به سایر آیات قرآن 

کریم که در بالا ذکر شـــد، نشـــان می دهد که در ســـایر کاربردهای قرآنی، تعبیر »قائمٌ علی« و 

»قـــوّام« را نمی تـــوان با کلمه »سرپرســـت« ترجمه کرد و اینکه اضافه شـــدن حرف »علی« به 

کلمه »قوّام« بتواند معنای این ماده را به معنای »سرپرســـت« تغییر دهد، جای تأمل دارد؛ 

کید است؛ درحالی که  زیرا در مفهوم سرپرســـت، موقعیت یک نفر نسبت به نفر دیگر مورد تأ

( در قبال شخص دیگر مورد توجه  در مفهوم »قوّام«، عمل یک نفر )قیام کردن به انجام امور

اســـت؛ مگر اینکه گفته شـــود چنین ترجمه ای براســـاس لازمه معناســـت؛ یعنی کسی که به 

انجام کاری قیام می کند، نحوه ای سرپرستی بدان دارد. به نظر می رسد بهترین معادل برای 

این تعبیر »بسیار قیام کنندگان به امورِ زنان« یا به تعبیر ساده تر متصدیان امور زنان است. 

بنابرایـــن، تصـــدی امور زنان و به عهده گرفتـــن مدیریت امورات آنان هرگـــز به معنای اعمال 

کمیت یک طرفه نیســـت و بدون در نظر گرفتن مصالح، نیازها و خواســـته های  ســـلطه و حا

طرف مقابل میسور نمی باشـــد. درنتیجه، تعارضی با قاعده لزوم معاشرت به معروف ندارد و 

این دو قاعده فقهی و حقوقی قابل جمع با یکدیگر است. 
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2- 4- 2. تعارض لزوم معاشرت به معروف با منع خروج از منزل و اشتغال زوجه

برخی فقیهان شیعه مانند سید ابوالحسن اصفهانی و امام خمینی؟ره؟ خارج نشدن زن از 

خانه بدون اذن شوهر را حق مستقلی برای شوهر دانسته اند )ر.ک.، اصفهانی و موسوی خمینی، 1380(. 

شـــهید ثانی هم در مقام شـــمارش حقوق زوج بر زوجه این امر را حق مســـتقلی برای شوهر 

دانسته است )جبعی عاملی، 1410هـ.ق، 308/8(، هرچند در مقام استدلال برای اثبات این حق، آن را 

از لوازم حق استمتاع می داند )جبعی عاملی، 1410هـ.ق، 337/8(. برخی از فقیهان تصریح کرده اند که 

حتی در مواردی مانند مســـافرت شوهر که هیچ منافاتی با حق استمتاع او ندارد، زن بدون 

اذن او حـــق خروج ندارد )جوادی آملی ، 1393، 55/12(. دســـته دیگـــری از فقیهان با اینکه این امر را 

حق مستقلی برای مرد نمی دانند، اما به دلیل محدود نکردن حق استمتاع به زمان و مکان، 

خروج زن از خانه را به اذن شـــوهر مشـــروط کرده اند )نجفی، بی تا، 183/31(. براساس این دیدگاه، 

خارج شـــدن زن از خانه بدون اذن شـــوهر از نظر تکلیفی حرام و از نظر وضعی موجب نشوز 

اســـت و شـــوهر نیز می تواند از خارج شـــدن زن - حتی برای عیادت پدر و مادرش یا شرکت 

در تشـــییع جنازه آنها - جلوگیری کند، هرچند مستحب است شوهر برای شرکت در مراسم 

تشـــییع جنـــازه پدر و مادر به همســـرش اذن خـــروج دهد )نجفـــی، بی تـــا، 183/31(. باتوجه به این 

دیدگاه، بین قاعده لزوم معاشـــرت به معروف با منع خروج زوجه از منزل تعارض وجود دارد؛ 

زیرا در عرف کنونی چنین چیزی مقبول نیست و محدودسازی زن در این حد خلاف عرف و 

آداب متداول بین مردم است. همچنین بر اینکه امروزه حتی در بین زنان متدین نیز چنین 

امری متداول نیســـت که برای هرگونه خروج از منزل از شـــوهر خود اجازه بگیرند. بنابراین، 

حکـــم منع خـــروج از منزل با قاعده لزوم معاشـــرت به معروف با همســـران در تعارض اســـت. 

منع اشتغال زنان نیز در قوانین ایران پذیرفته شده است. طبق ماده 1117 ق.م: »شوهر 

می توان���د زن خ���ود را از حرف���ه یا صنعتی که مناف���ی مصالح خانوادگی یا حیثیات خود یا زن باش���د، منع 

کن���د«. همچنیـــن ماده 18 قانـــون حمایت خانواده مصـــوب 1353 نیز مقرر می دارد: »ش���وهر 

می تواند با تأیید دادگاه زن خود را از اشتغال به هر شغلی که منافی مصالح خانوادگی یا حیثیت خود یا 

زن باشد، منع کند. زن نیز می تواند از دادگاه چنین تقاضایی نماید. دادگاه درصورتی که اختلالی در امر 

معیش���ت خانواده ایجاد نش���ود، مرد را از اشتغال به شغل مذکور منع می کند«. دکترین و رویه قضایی 
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در اجرای این ماده به گونه ای عمل می کند که همراه با اضرار زوجه اســـت. تفســـیر موسع از 

»حیثیت« و »مصلت خانواده«، امکان منع اشـــتغال زوجه باوجود شـــرط ضمن عقد مبنی 

بر اشـــتغال وی، اجرایی دانستن رأی که نتیجه آن تکلیف دادگاه به قطع رابطه استخدامی 

زوجه با اشـــخاص ثالث اســـت و تحمیل خسارات ناشی از قطع رابطه قراردادی کار به زوجه 

زیان هایی است که متوجه زوجه است که همگی دلالت بر این مطلب دارد که چنین مقرره 

قانونی با قاعده لزوم معاشرت به معروف در تعارض است. 

2- 4- 2- 1. وجوه رفع تعارض معاشرت به معروف با منع خروج از منزل و اشتغال زوجه 

 : برای حل این تعارض بدوی می توان ادله ای بیان کرد که عبارتند از

اول( فقیهانـــی کـــه به حرمت و منـــع خروج زوجه از منـــزل بدون اذن شـــوهر معتقدند، 

هشت مورد را از این حکم استثناء کرده اند که عبارتند از: خروج از منزل برای کسب معارف 

گیری وظایف شـــرعی الزامی جایز  اعتقـــادی به مقـــدار لازم و ضـــروری و همین طور بـــرای فرا

است؛ خروج برای معالجه بیماری چنانچه امکان درمان در منزل نباشد، جایز است؛ خروج 

برای فرار از ضررهای جانی و مالی و عرضی جایز است؛ خروج برای انجام واجبات عینی که 

موقوف بر خروج از منزل اســـت مانند سفر حج، شرکت در انتخابات یا نجات نفس محترمه 

جایز است؛ چنانچه ماندن در منزل، توأم با عسر و حرج غیر قابل تحمل باشد، خروج جایز 

اســـت؛ چنانچه در ضمن عقد نکاح انتخاب مســـکن و اشـــتغال به مشـــاغل اداری به زوجه 

محول شـــده باشد و به عنوان شرط در ضمن عقد، برای خود سلب محدودیت کرده است، 

خروج جایز اســـت؛ خروج برای تأمین معاش، چنانچه شوهر او قادر به آن نباشد یا از انفاق 

ســـرپیچی کند جایز اســـت؛ خروج از منزل بـــرای تظلم و دادخواهی جایز اســـت )فاضل لنکرانی، 

1383، سؤال 1625(. بنابراین، علما نیز به طور مطلق به منع خروج زوجه از منزل نظر نداده اند. 

دوم( برخی فقیهان شـــیعه خارج نشـــدن زن از منزل بدون اذن شـــوهر را حق مستقلی 

بـــرای مـــرد نمی دانند. دراین دیدگاه، برای مرد فقط حق اســـتمتاعات جنســـی به رســـمیت 

شناخته شده است و خروج زن از خانه به دلیل منافاتی که با این حق مرد دارد، مشروط به 

اذن او شده است. براین اساس، در مواردی مانند مسافرت که موضوع استمتاع مرد منتفی 

اســـت، خروج زن از خانه را به اذن شوهر مشـــروط کرده اند. )ر.ک.، موســـوی خویی، 1418هـ.ق، 100/20( 
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 )makarem.ir( و آیت الله مکارم شیرازی )برخی دیگر از فقیهان معاصر مانند آیت الله تبریزی )1380

گرچه خروج زن از خانه را بدون اذن شوهر به صراحت جایز ندانسته اند، با احتیاط واجب  ا

نشان داده اند که در دیدگاه مشهور هم تردید دارند. 

ســـوم( براساس بررســـی های تفصیلی انجام شـــده در ادله دیدگاه قائلین به منع مطلق 

خروج زنان از منزل بدون اذن شـــوهر، مشخص شده است که این ادله هم از نظر سندی و 

هم از نظر دلالی دچار ضعف سندی است. )علیدوست، 1390( 

ع مقدس و اهل بیت؟عهم؟ با امور ناپسند رایج  چهارم( باید دانست که روش برخورد شار

در میان مردم این بود که به اندازه گستردگی و شیوع آن امور ناپسند نهی خود را در مکان ها 

گون تکرار می کردند و به اندازه شـــدت رســـوخ آن امور  و زمان های مختلف با بیان های گونا

کید می کردند. برخورد مبینان شـــریعت با امور  یـــا به انـــدازه اهمیت آنها نهی های خـــود را تأ

گر با این کیفیت همراه نمی شد، بازدارندگی  ناپسندی که در جامعه رایج و راسخ شده بود ا

لازم را نداشـــت. بارزتریـــن نمـــود این نهی مکرر و مؤکد ایشـــان در برخورد بـــا پدیده انحرافی 

قیاس، رباخوری و می گســـاری است. مشـــابه نهی ایشان، فرهنگ سازی برای امور پسندیده 

نیز وجود دارد؛ دراین موارد نیز شدت و کثرت امر به اهمیت آنچه که می خواستند در جامعه 

به یک فرهنگ تبدیل کنند )مأموربه( بســـتگی داشت. ازجمله جلوه های بارز چنین امری، 

کید ایشـــان به تقیه اســـت. این عنصر را که می توان »تناسب شدت و کثرت  امرهای کثیر و ا

بیان با اهمیت مبین و میزان ابتلای جامعه به آن« نامید باید در فهم و تحلیل روایات مورد 

توجه قرار داد. خارج شدن زن از خانه آن هم وقتی بخواهد از خروج های کوتاه مدتی مثل 

دید و بازدید از همســـایگان و بســـتگان گرفته تا ســـفرهای بلندمدت را شامل شود - به ویژه 

در جامعـــه ای کـــه بســـیاری از مردان به شـــغل هایی مانند تجارت و شـــبانی و جنگ و... که 

با امکانات حمل و نقل آن روزگار که نیازمند ســـفرهای بلندمدت بود، اشـــتغال داشته اند- 

کثر زنان جامعه به آن مبتلا بوده اند. این کثرت ابتلا مستلزم آن  مسئله ای است که همه یا ا

گر  بوده اســـت که مبلغان شـــریعت، مطلوب خود را با روایات فراوانی بیان کنند. ازدیگرسو، ا

ع  زنان از نظر فقهی به خروج با اجازه ملزم می شـــدند، پرســـش های فراوانی بین زنان متشر

ایجاد می شـــد؛ پرســـش هایی مثل اینکه آیا امکان جایگزینی اذن شوهر با رضایت قلبی ابراز 
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نشـــده اش وجـــود دارد؟ در کســـب اذن، آیا باید مـــدت زمان ماندن در بیـــرون از خانه را هم 

گر زن در بیرون از خانه ناچار شد بیشتر از مدتی که برایش اذن دارد،  دقیقاً به شوهر گفت؟ ا

بماند باید چه کار کند؟ آیا خروج برای مسافت های کوتاه و راه های بسیار نزدیک هم نیاز به 

اذن دارد؟ و... . در آن صورت بازخورد آن پرسش های فراوان وقتی به امامان؟عهم؟ می رسید 

و از ایشـــان پاســـخ می گرفت، هر پرسش پاسخی روایتی را ســـامان می داد. براین اساس باید 

گر منظور از خروج، همه خروج ها حتی خروج برای بیرون بردن زباله را هم شامل  پرسید که ا

می شـــود، چرا در نهی های امامان و امرهای ایشـــان خبری از آن کثرت و شدت نیست؟! آیا 

بـــرای اینکه خروج از خانه با اذن شـــوهر بـــه یک هنجار فرهنگی تبدیل شـــود، همین چند 

حدیث انگشت شمار- آن هم با این وضعیت سند و دلالت - کافی بود؟ اندک بودن معنادار 

روایات و فقدان چنین پرســـش و پاســـخ هایی در میان احادیث، شـــاید نشانه این باشد که 

پیروان ائمه چنین برداشتی از کلمه خروج در تعالیم آنها نداشته اند بلکه یا از خروج همان 

خروج بی بازگشـــت و خروج بلندمدت را برداشـــت کرده اند یا فقط یک توصیه اخلاقی بدون 

التزام فقهی را )علیدوست، 1390(. 

درنتیجه، فقط خروج بدون بازگشت و یا بلندمدت زن مورد نهی و منع قرار گرفته است و 

گر خروج بدون  که ا معلوم است که این میزان با قاعده معاشرت به معروف تعارضی ندارد. چرا

بازگشت و یا بلندمدت مجاز باشد در حقیقت زن با همسر خود معاشرت به معروف نداشته 

و از آنجا که این قاعده ازجمله قواعد امتنانی اســـت، نمی تواند به یک طرف امتنان نماید و 

ع از خروج بدون بازگشت و یا بلندمدت زن  به طرف دیگر ضرر وارد کند. بنابراین، منع شـــار

در راستای معاشرت به معروف زوجین است و این دو نه تنها تعارضی با یکدیگر ندارند، بلکه 

یکدیگر را تقویت نموده و در یک راستا می باشند. 

2- 4- 3. تعارض معاشرت به معروف با اطلاق حق استمتاع

مشهور فقیهان امامیه بر این باورند که زوج به طور مطلق حق استمتاع و بهره وری جنسی 

از زوجه را دارد. ازجمله حقوق شـــوهر بر زن، حق اســـتمتاع اســـت و درصورت تعارض آن با 

دیگر حقوق و تکالیف، حق اســـتمتاع مقدم است. بنابراین، زن بدون اذن شوهر نمی تواند 

کاری انجام دهد که با این حق منافات داشـــته باشـــد. مانند اجیر شـــدن برای شـــیر دادن، 
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خروج از منزل و به جا آوردن حج و روزه مستحب. همچنین نمی تواند شوهر را از آن بازدارد، 

مگر آنکه محذور شـــرعی از اســـتمتاع، همچون ترک واجب یا ارتکاب حـــرام یا محذور عقلی 

همچـــون بیماری وجود داشـــته باشـــد. )هاشمی شـــاهرودی، 1389، 485/1( حق اطلاق اســـتمتاع، با 

معاشـــرت به معروف در تعـــارض اســـت. چه اینکـــه از نظر عـــرف، زوج نباید در همه شـــرایط 

روحی، روانی و جسمی زن بتواند از وی بهره وری جنسی داشته باشد و چه بسا زوجه تمایل 

کثری مورد پذیرش عرف  به ارتباط در همه وقت نداشـــته باشـــد. بنابراین، این اطـــلاق حدا

نیست و با معاشرت معروف با زوجه در تعارض است. 

در پاســـخ به این تعارض باید گفت که اطلاق حق استمتاع جنسی از نظر برخی فقیهان 

مورد تردید قرار گرفته اســـت. ازاین رو، برخی فقیهان استمتاع نامتعارف را حرام دانسته اند. 

.ک.، طوســـی، 1408هــــ.ق، ص313( همچنین فقیهان برقراری روابط جنســـی نامتعارف را به گونه ای  )ر

که تنها غریزه شـــهوانی مرد ارضا شـــود و برای زوجه فقط ضرر و تحمل فشـــار های جسمی و 

.ک.، طوســـی، 1387هـ.ق، 13/6؛ جبعی عاملی، 1410، 445/8؛ مکارم شیرازی،  روحی دارد، نیز ممنوع دانســـته اند )ر

1424هــــ.ق(. همچنیـــن بایـــد توجه داشـــت که روایاتـــی دلالت بر اســـتحباب ملاعبـــه، نوازش، 

بوسیدن و دیگر مسائل مقدماتی قبل از تمکین خاص دارد که بر این موضوع دلالت می کند 

که زوجه باید برای تمکین خاص آماده شـــود نه اینکه بدون مقدمه و یکباره از وی تقاضای 

بْثِ وَ تَرْکِ 
َّ
کْثِ وَ الل َ تمکین خاص شود. ازاین رو، در مجامع روایی بابی باعنوان »اسْتِحْبَابِ الْ

ا« )ر.ک.، حرعاملـــی، 1409هـ.ق، 117/20(  وْجَةِ وَ مُدَاعَبَتَِ عَبَةِ الزَّ
َ

مَاع ، و بَابُ اسْ���تِحْبَابِ مُل ِ
ْ

عْجِی���لِ عِنْدَ ال التَّ

کی از توجه به نیازهای جنسی همسر و حالت های روحی و جسمی وی است و  است که حا

یک رابطه جنســـی یک طرفه بدون توجه به وی نباید صورت پذیرد. بنابراین، تعارض بدوی 

حق استمتاع زوج از زوجه با لزوم معاشرت به معروف برطرف می شود و این مهم قابل جمع 

با قاعده لزوم معاشرت به معروف است. 

3. بحث و نتیجه گیری

پژوهـــش حاضـــر با هدف بررســـی تعارض قاعـــده لزوم معاشـــرت به معروف بـــا الزامات فقهی 

و حقوقـــی قوانین خانواده مورد بررســـی و تحلیـــل قرار گرفت. برای تحقیق تعارض، شـــروط 
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هفت گانه از مقومات باب تعارض می باشـــد که با فقدان آنها تعارض حاصل نخواهد شـــد و 

باتوجه به شناخت الزامات فقهی-حقوقی در روابط زوجین یعنی، حقوق و تکالیف فی مابین 

ایشـــان و مبانی و منشـــأ آنها و بررسی مبنایی قاعده معاشـــرت به معروف که از آیات و روایات 

ع مقدس دراین مورد ناشی می شود، تعارض در میان قاعده معاشرت به معروف  کید شر و تأ

و الـــزام شـــرعی و قانونی در روابـــط زوجین در خانواده وجـــود ندارد و هـــر دو دلیل، علمی و 

یقیـــن آور اســـت. آنچه به نظر می رســـد این اســـت که بـــه نوعی آیـــات و روایـــات وارده درباره 

گیر معاشـــرت به معروف در تمامی  عمل به معـــروف، حکایـــت از نظارت و حکومـــت قاعده فرا

روابط و اعمال حقوقی و غیر حقوقی انسانهاست که توجه و اهتمام به آن به ویژه در روابط 

گرچـــه در قانون به طور  زوجین، موجب ســـعادت و اســـتحکام خانواده و جامعه می شـــود. ا

صریح برای معاشـــرت به معروف، ضمانت اجرایی پیش بینی نشده است، ولی عرف پذیرفته 

ع مقدس به عنوان رئیس عقلای عالم، می باشد. بدین دلیل در  شـــده عقلا مورد تأیید شـــار

چندین آیه از قرآن کریم عمل و توجه به معروف عرفی که ریشـــه در شـــریعت اســـلام داشـــته 

کید قرار گرفته اســـت. چنانچه تکالیـــف و الزامات  باشـــد و از عقل سرچشـــمه گیرد، مـــورد تأ

قانونی و شـــرعی با محوریت معروف انجام نشـــود، گرچه ممکن اســـت صحیح باشـــد، کمال 

ع  کید عمل به معروف از جانب شـــار نخواهد داشـــت. براین اســـاس، لازم اســـت باتوجه به تأ

مقـــدس در روابط حقوقـــی و غیر حقوقی، قاعده معاشـــرت به معروف، مقبـــول و مورد عمل 

و اهتمام اندیشـــمندان فقهی و دادگاه های رســـیدگی کننده به دعـــاوی حقوقی و خانوادگی 

قـــرار گیرد. همچنین در رویـــه قضائی نیز باتوجـــه به حکومت قاعده معاشـــرت به معروف بر 

الزامات شـــرعی و قانونی و حقوق و تکالیف فی مابین، تصمیم گیری شـــود تا دیدگاه خشـــک 

قانون محوری در حوزه روابط زوجین و خانواده به دیدگاه قانون محوری با اشـــراف اخلاق و 

عرف مقبول تبدیل شود؛ زیرا این رویه سبب استحکام خانواده می شود. لازم است باتوجه 

به اهمیت کانون خانواده و اثر آن در تشـــکیل جامعه ایی ســـالم و اینکه عرفیات با گذر زمان 

کمیت  تحت تأثیر تحولات جامعه متحول می شود، قوانین موضوعه در خانواده با بینش حا

عمل به معروف اصلاح و تصویب شود. 
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نقش میانجی تاب آوری و بخش���ودگی در رابطه بین س���بک زندگی اس���امی با تعارضات 
زناشویی

فاطمه ریحانیان1، امیر قربان پور لفمجانی 2، نقی رعدی افسوران3  

چکیده
پژوهـــش حاضر باهدف تعییـــن نقش میانجی تاب آوری و بخشـــودگی در رابطه بین ســـبک 

زندگی اســـلامی و تعارض  های زناشـــویی در زنان متأهل به روش پیمایشی از نوع همبستگی 

انجام شد. جامعه آماری شامل کلیه زنان متأهل شهرستان آستارا بود که به منظور جمع آوری 

داده  ها، 230 نفر از ایشان به روش نمونه گیری دردسترس برای ورد به پژوهش انتخاب شدند. 

اطلاعات پژوهش بااستفاده از پرسش نامه بخشودگی پولارد و همکاران )FFS(، پرسش نامه 

 )MCO( پرســـش نامه تعارضات زناشـــویی ثنایی ،)CD- RISK( تاب آوری کانر و دیویدســـون

و فـــرم کوتاه پرســـش نامه ســـبک زندگی اســـلامی کاویانـــی )ILST( جمع آوری شـــده. داده  ها 

بااســـتفاده از نرم افـــزار SPSS26 و AMOS24 بـــه روش تحلیل مســـیر و نیـــز تحلیل میانجی 

کرو پریچر و هایز تحلیل شـــد. نتایج نشـــان دهنده برازش  با روش بوت اســـترپ، در برنامه ما

مناســـب مدل فرضی بود. همچنین نتایج نشان داد که سبک زندگی اسلامی تأثیر مستقیم 

و منفی بر تعارض  های زناشـــویی دارد. همچنین تاب آوری و بخشـــودگی بین ســـبک زندگی 

اسلامی و تعارض  های زناشویی نقش میانجی دارد. براین اساس، می توان گفت سبک زندگی 

اسلامی با ارائه چهارچوب مناسب برای رشد و بهتر زیستن، تاب آوری و بخشودگی را افزایش 

می دهد که به دنبال آن مشکلاتی همچون تعارضات زناشویی کاهش می  یابد.

گان کلیدی: سبک زندگی اسلامی، تعارض زناشویی، تاب آوری، بخشودگی. واژ
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The Mediatory Role of Resilience and Forgiveness in the Relationship 
between Islamic Lifestyle and Marital Conflicts

Fatemeh Reihanian
1
, Amir Ghorbanpour lafmejani

2
, Naghi Radi Afsouran 

3

This correlational study aimed to identify the mediatory role of resilience and forgiveness 
in the relationship between Islamic lifestyle and marital conflicts among married women 
by applying a survey method. The population included all married women in Astara, and 
230 women were selected by the convenience sampling as the sample. The data were 
collected with Pollard et al.'s Family Forgiveness Scale (FFS), the Connor-Davidson 
ResIlience SCale (CD-RISC), Thanaei's marital conflict questionnaire, and Kavyani's 
Islamic Life Style Test (ILST) (short form). The data were analyzed using path analysis 
and mediation analysis by the boostrap test and with the help of a macro developed by 
Preacher and Hayes (2008) in SPSS-26 and AMOS-24. According to the results, the 
hypothetical model had a proper fit. Moreover, Islamic lifestyle had a direct and negative 
effect on marital conflicts. In addition, resilience and forgiveness had a mediatory role 
in the relationship between Islamic lifestyle and marital conflicts. Therefore, it can be 
said that Islamic lifestyle increases resilience and forgiveness by presenting a proper 
framework for growing and living better. Consequently, it results in reducing the problems 
such as marital conflicts.
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Paper Type: Research
Data Received: 2022 / 06 / 03     Data Revised: 2022/ 07 / 25 Data Accepted: 2022 / 08 / 22
1. M.A. Student in Family Counseling, Faculty of Literature and Humanities, University of Guilan, Rasht, Iran.
Email: amirelite@yahoo.com
2. Assistant Professor of Counseling, Department of Educational Sciences and Counseling, Faculty of 
Literature and Humanities, University of Guilan, Rasht, Iran. (Corresponding Author)
Email: qorbanpoorlafmejani@guilan.ac.ir
3. Assistant Professor of Educational Sciences, Department of Educational Sciences and Counseling, 
Faculty of Literature and Humanities, University of Guilan, Rasht, Iran.
Email: naghi.radi.afsouran@guilan.ac.ir

The Islamic Journal of Women and the Family / 11st Year/ no.30/ Spring 2023/ 57 -78



59

ان
انی

یح
ه ر

طم
 فا

/1
40

2  
هار

/ ب
 30

ره 
شما

م/  
ده

یاز
ل 

سا
ه / 

واد
خان

ن و 
زنا

ی 
لام

اس
مه 

ش نا
وه

پژ

1. مقدمه

خانواده کهن ترین نهاد اجتماعی و یکی از ارکان مهم جامعه اســـت و برای داشـــتن جامعه 

انسانی سالم باید سلامت روانی اعضای خانواده محقق و روابط مطلوب بین اعضای خانواده 

، شـــرط  به  ویژه زن و شـــوهر برقرار شـــود. )زاهد بابلان، حســـینی، پیری کامرانی و دهقان، 1394( ارتباط مؤثر

لازم برای ســـلامت روانی و عاطفی، شادی و ثبات زناشویی اســـت )بیات، 1395(. زوجین جوان 

همواره در زندگی مشترک خود با حوادث و لحظه  های پراسترس و تنش  زا مواجه می  شوند. 

شیوه تفسیر زوجین از وقایع و برخورد با آنها و همچنین ارائه راه  حل برای مشکلات  از   نظام 

گی های شـــخصیتی   تأثیر می  گیرد. باتوجه بـــه تفاوت  های فردی،  باورها و عقاید و ســـایر ویژ

به  وجـــود آمـــدن اختلاف و تعارض بیـــن زوجین امری رایج اســـت )اســـتیوبر ، 2005(، ولی موضوع 

که پیش  درآمد جدایی زوجین،  مهم، شـــیوه مدیریت مســـئله این تعارضات می باشـــد؛ چرا

: نوعی ارتباط  ، 1399(. تعارض زناشویی عبارت است از کار تعارض زناشویی  است )زارعی، نظری و زهرا

زناشویی که همراه با رفتارهای خصومت  آمیزی مثل توهین، سرزنش، انتقاد و حمله فیزیکی 

است و زوجین در آن نسبت به یکدیگر احساس کینه، نفرت و خشم داشته و هریک عقیده 

دارد که همسرش انسان نامطلوب و ناسازگاری است که موجب رنجش و عذاب او می شود 

گلدنبرگ و گلدنبرگ، 1385(. )پاترسون، هوپس و ویس،  1996(. تعارضات شدید زوجین طلاق را به  دنبال دارد )

تعارض زناشـــویی نوعی عدم توافق مداوم و معنادار بین دو همســـر است که یکی از آنها 

آن را   گـــزارش می  دهد. منظور از معناداری، تأثیر   این مســـئله بر عملکـــرد زوجین و منظور از 

مداوم بودن، اختلافاتی است که به  مرور زمان ازبین نمی  رود. )هالفورد ، 2001( گلاسر )2000( تعارض 

زناشـــویی را ناشی از ناهماهنگی زن و شـــوهر در نوع نیازها و روش ارضای آن، خودمحوری، 

اختلاف در خواسته  ها، طرح  واره های رفتاری و رفتار غیرمسئولانه نسبت به ارتباط زناشویی 

ع برای تصاحب پایـــگاه و منابع قدرت  و ازدواج می  دانـــد. تعارض از دیدگاه سیســـتمی، تناز

است که به حذف امتیازات طرف مقابل و افزایش امتیاز خود می  انجامد )براتی، 1375(. تعارض 

زناشـــویی در خانواده مســـائل و مشکلاتی را در ســـطوح فردی، نهادی و اجتماعی به  وجود 

می  آورد. در سطح فردی، اعضای خانواده که در تعارض با یکدیگر قرار می  گیرند تعادل روانی 

خود را از دســـت داده و رفتارهایی مانند پرخاشگری، اضطراب و افسردگی را بروز می  دهند. 
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در ســـطح خانواده، عواقب تعارض نه  تنها گریبان  گیر همه اعضای خانواده می  شـــود بلکه بر 

خویشـــان، بســـتگان، نزدیکان و آشـــنایان هم تأثیر   می  گذارد. در ســـطح اجتماعی نیز آثار و 

پیامد تعارضات زناشویی، بحران  ساز است )منصوریان و فخرایی، 1386(. 

که عملکرد خانواده تأثیر   مستقیم و به  سزایی بر عملکرد جامعه دارد )مظاهری، 1387،  ازآنجا

گر مســـائل و مشــــکلات ناشــــی از تعارضـات خـانواده در جامعـه  ای شــــدت  به  نقل از کرمی، 1391( ا

پیدا کنـد اســـتحکام خانواده به  خطـــر می  افتد و این امر تهدیدی برای اســـتحکام جامعه و 

نظام  های ارزشـــی، فرهنگی و اجتماعی اســـت )منصوریان و فخرایی، 1386(. برخی از عوامل مؤثر بر 

، فراهانـــی، برجعلی و مقـــدس، 1387(،  : ســـبک زندگـــی  )ر.ک.، قربانعلی  پور تعارض  های زناشـــویی عبارتند از

کاونـــد، شـــیرمحمدی، جعفـــری و حاجی  امیدی، 1399( و بخشـــودگی  )ر.ک.، غفوری، مشـــهدی و  تـــاب  آوری  )ر.ک.، کا

حسن  آبادی، 1392(. یکی از عوامل مؤثر در تعارضات زناشویی، سبک زندگی است. سبک زندگی 

زوجین بر تعاملات و ابعاد مختلف زندگی زناشویی ازجمله ارتباطات، مدیریت مالی، اوقات 

فراغت، روابط جنســـی، اقوام و دوســـتان، جهت گیری مذهبی و حل تعارض تأثیر   می  گذارد. 

ســـبک زندگی صحیح زوجین، افزایش رضایتمندی زناشـــویی و کاهش تعارضات را به  دنبال 

.، و همکاران، 1387(.  دارد )قربانعلی  پور

هر دیدگاه و مذهبی سبک زندگی خاص خود را برای بشریت ارائه می  دهد و مدعی است 

که جامعه مطلوب و زندگی ســـالم درنتیجه پیروی از روشـــی اســـت که آنها برای زندگی ارائه 

می  دهند. اســـلام نیز ســـبک زندگی ویژه ای را ارائه می  دهد که مهمتریـــن نوآوری در مفهوم 

ســـبک زندگی اسلامی این اســـت که ناظر به آموزه  های اسلامی و جهان  بینی اسلامی است. 

)کجبـــاف، ســـجادیان، کاویـــان و انـــوری، 1390( ســـبک زندگی اســـلامی  بـــه رفتار می  پردازد و با شـــناخت  و 

عواطف ارتباط مســـتقیم ندارد، ولی چون اسلامی اســـت، نمی  تواند با آنها بی  ارتباط باشد. 

براین اســـاس، ســـبک زندگی اســـلامی عمق اعتقادات، عواطف و نگرش فرد را نمی  ســـنجند 

بلکه رفتارهای فرد ســـنجش می  شـــود. هر رفتاری که بخواهد مبنای اســـلامی داشته باشد 

باید حداقل  هایی از شـــناخت  و عواطف اســـلامی را پشـــتوانه خود قرار دهد. ســـبک زندگی 

اسلامی مانند درختی با ریشه  ، ساقه و شاخه است. ریشه  های این درخت شیوه شکل  گیری 

کم بر  سبک زندگی را بیان می  کنند. ساقه این درخت درباره اعتقادات و نگرش  های کلی حا
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زندگی )اعتقادات و عواطف( و شاخه  ها وظایف زندگی است که در ابعاد فردی، خانوادگی و 

اجتماعی مطرح می  شوند )کاویانی، 1398(.

دین اسلام برنامه تکامل انسان است و برای تأسیس و تحکیم نهاد خانواده و پیش گیری 

از فروپاشـــی آن رهنمود  های مهمی برای تمام اعضا به  ویژه همســـران ارائه کرده است. تأمل 

در رهنمودهـــا و پیاده  ســـازی آنهـــا در زندگی زوجین بـــرای صیانت خانواده و پیشـــگیری از 

فروپاشـــی آن ضروری اســـت )موســـایی  پور، 1393(؛ زیرا این رهنمودهای مذهبی بر روابط زوجین 

تأثیر   گذاشته و افزایش رضایت، عفو و بخشش و کاهش تعارض در روابط زوجین را به  دنبال 

کید دین بر تقدس ازدواج، مسیر حل تعارضات  دارد )فاطمی  نیک، سودانی و مهرابی  زاده هنرمند، 1396(. تأ

زناشویی را هموار می  کند )ماهونی، پارگامنت، جول، سوانک، اسکات و امری و ری،  1999(. 

پژوهش  ها نشـــان می  دهند که میزان ثبات و اســـتحکام روابط زناشـــویی و رضایتمندی 

بین زوجین مذهبی بیشـــتر از زوجین کمتر مذهبی اســـت. )ســـالیوان ، 2001( برجعلی، ســـهرابی، 

اســـکندری، معتمدی و فلاح )1397( پژوهشی برای بررسی رابطه بین سبک زندگی اسلامی با 

رضایت زناشویی به  واسطه  گری خوش  بینی انجام دادند. نتایج پژوهش نشان داد که سبک 

زندگی اسلامی زوجین اثر مستقیم و معناداری بر رضایت زناشویی دارد. یافته  های پژوهش 

کبـــری )1386( نیز در بررســـی رابطه نگرش مذهبی بـــا رضایتمندی  خدایاری  فـــرد، شـــهابی و ا

زناشـــویی دانشجویان متأهل نشـــان داد که رابطه مثبت و معناداری بین میزان دین  داری 

، مظاهـــری، آوازه و واحدی )1390( رابطه مثبت  و رضایت زناشـــویی وجود دارد. مطالعه آقاپور

و معناداری بین عمل به دســـتورات قرآنی با رضایتمندی زناشـــویی نشان داد؛ یعنی هرچه 

تعهد به دستورات قرآنی در افراد بیشتر شود رضایتمندی زناشویی آنها نیز بیشتر می  شود.

پژوهـــش عطادخـــت، هاشـــمی و جســـارتی )1395( با هدف بررســـی نقش پایبنـــدی زنان 

خانواده  هـــا بـــه ســـبک زندگـــی اســـلامی در پیش  بینـــی تعارضـــات خانوادگی نشـــان داد که 

مؤلفه هـــای اجتماعـــی، باورهـــا، اخلاقی، مالـــی، خانوادگی، ســـلامت، تفکر و علـــم، امنیتی- 

دفاعی و مؤلفه زمان  شناســـی ســـبک زندگی اســـلامی با تمام مؤلفه  های تعارضات زناشویی 

رابطـــه منفی و معکـــوس دارد و این مؤلفه  هـــا 37% از واریانس تعارضات زناشـــویی را تبیین 

می  کنند. ســـالیوان )2001( در پژوهشی که با هدف اثرات دین  داری بر زوجین تازه ازدواج کرده 
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انجام داد به این نتیجه رســـید زوجینی که اعتقاد و باورهای مذهبی بیشتری دارند نسبت 

به زوجینی که از نظر مذهبی بودن در سطح پایین تری قراردارند ثبات و استحکام زناشویی 

بیشـــتری دارنـــد و از ازدواج و روابـــط خود راضی تر به  نظر می  رســـند. هانلر و گنچـــوز )2005( در 

پژوهشی نشان دادند که دین داری با نقش میانجی  گری حل مشکلات زناشویی تأثیر   مثبت 

و معناداری بر رضایت زناشویی دارد. 

تـــاب  آوری یکـــی از عوامل میانجی  گری رابطه بین ســـبک زندگی اســـلامی با تعارض  های 

زناشـــویی است. تاب  آوری از توانایی  ها و مهارت  هایی است که برای افزایش سازگاری و حل 

و فصل مشـــکلات به زوجیـــن کمک می  کند. )مطهری، بهزادپـــور و ســـهرابی، 1392( تاب آوری به معنای 

توانایی فرد در برقراری تعادل زیســـتی- روانی و معنوی در شـــرایط تهدیدکننده اســـت )کانر و 

دیویدســـون،  2003(. افـــرادی کـــه در تعارض  ها کنترل خـــود را حفظ می  کنند و تعارض را چالشـــی 

قابل  حل می  دانند در مسائل و بحران  های دیگر زندگی نیز تاب آوری بالایی نشان می  دهند. 

باورهای مذهبی و تعالیم دینی مستتر در سبک زندگی اسلامی بر میزان تاب آوری افراد تأثیر   

می  گذارد و ایمان منتج از ســـبک زندگی اســـلامی، تحمل افراد در برابر ســـختی  ها را افزایش 

داده و آنها را برای غلبه بر چالش  ها و تغییرات زندگی یاری می  دهد. در دین اسلام، یاد خدا 

بهترین وسیله برای مقابله با فشار روانی است: »با یاد خدا دل ها آرام می گیرد« )رعد: 28(. 

پژوهش  ها نیز نقش میانجی تاب  آوری را در رابطه بین ســـبک زندگی اســـلامی و رضایت 

از زندگـــی تأییـــد کرده اند. فرهـــوش، رادمرد، میرمحمدیـــان و پلنگـــی )1396( در پژوهش خود 

نتیجه گرفتند که ســـبک زندگی اســـلامی بـــا افزایش تاب آوری بر رضایـــت از   زندگی تأثیر   دارد 

و تقویت ســـبک زندگی اســـلامی در خانواده بـــا افزایش تاب آوری در برابر ســـختی ها موجب 

افزایـــش رضایت از زندگی اعضـــای خانواده می شـــود. نتایج پژوهش حســـین زاده، صدیقی 

 ارفعی، یزدخواستی و نورمحمدی نجف آبادی )1395( نشان داد که بین سبک زندگی اسلامی 

و تاب آوری دانشـــجویان دختر و پســـر و همچنین دانشـــجویان مجرد و متأهل رابطه وجود 

دارد. برادلی و حجت )2017( در پژوهش خود نشان دادند که تاب آوری تأثیر   مستقیم و مثبتی 

بر رضایت زناشویی دارد. 

 از دیگـــر عوامل میانجی  گری در رابطه بین ســـبک زندگی اســـلامی با تعارض زناشـــویی، 
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، عامل مؤثر ثبات و استحکام  بخشودگی است. )چانگ ، 2014؛ لیسیگا ، 2013( توانایی بخشش همسر

کوس ، 2009(. بخشـــودگی، میل  رابطه زناشـــویی و افزایـــش رضایتمندی در هر دو زوج اســـت )با

درونی است که فرد را به  سوی بازداری از پاسخ  های ناخوشایند ارتباط و رفتار مثبت نسبت 

به کســـی  که به  طور منفی با آنها رفتار کرده است، متمایل می  کند )مک کولاچ، فینچام و تسانگ،  2003، 

به  نقل از نوری تیرتاشی، شفیع آبادی و کرمی، 1390(. بخشش و گذشت بعد معنوی وجود انسان و از صفات 

کمالیـــه خداونـــد بوده که در وجود انســـان متبلور شـــده اســـت. باور و اعتقاد به دســـتورات 

کـــه افراد را بـــه خوش  خلقی و خوش  نیتی  مذهبی و تعالیم دینی در ســـبک زندگی اســـلامی 

دعوت می  کند تشـــریفات مصالحه بین افـــراد را فراهم کرده و با کاهش ســـطح برانگیختگی، 

امکان بخشـــش در روابط را مهیا می  کند. بنابرایـــن، باور  های دینی، تعدیل کننده رنجش  ها 

و ناسازگاری  ها بوده و موجب بخشـــودگی و ارتباط سازنده بین  فردی می  شود )ابراهیمی، 1397(. 

نتایج تحقیقات انجام  شده نشان می  دهد که بخشودگی زوجین باعث افزایش رضایتمندی 

زناشـــویی و کاهـــش تعارضـــات در خانـــواده می  شـــود )غفـــوری.، و همـــکاران، 1392(. نتایج پژوهش 

افخمی، بهرامی و فاتحی  زاده )1386( نشان داد که بین بخشودگی با تعارض  های زناشویی در 

خرده  مقیاس  های رابطه فردی با خویشاوندان خود و رابطه خانوادگی با خویشاوندان همسر 

و دوستان رابطه منفی و معنی  داری وجود دارد. پژوهش صلاحیان، صادقی، بهرامی و شریفی 

)1389( نیز رابطه منفی و معناداری بین بخشـــودگی و تعارض های زناشـــویی نشـــان می دهد. 

باتوجه به بررسی اثر سبک زندگی اسلامی بر تعارضات زناشویی زوجین به طور مستقیم 

و غیرمستقیم از مهارت  های تاب آوری و بخشودگی و اهمیت این موضوع برای پیشگیری از 

احتمال وقوع طلاق و فروپاشـــی نهاد خانواده، مطالعه حاضر با هدف تعیین نقش میانجی 

تاب آوری و بخشـــودگی در رابطه بین سبک زندگی اســـلامی و تعارض  های زناشویی در زنان 

متأهل شهرستان آستارا انجام شد. در پژوهش حاضر ضرورت این مسئله که آیا تاب آوری و 

بخشودگی بین سبک زندگی اسلامی و تعارض  های زناشویی نقش میانجی گری ایفا می  کند، 

بررســـی شد. پاسخ به این سؤال مســـتلزم بررســـی مجموعه این متغیر  ها در قالب یک مدل 

 )SEM( براین  اســـاس بااســـتفاده از مدل یابی معادلات ســـاختاری .)مفهومـــی بود )شـــکل1

پژوهشگر به  دنبال برازش مدل نظری مطرح   شده درباره میانجی گری تاب آوری و بخشودگی 
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در ارتباط بین ســـبک زندگی اسلامی و تعارض های زناشویی بود تا به این سؤال پاسخ دهد 

که آیا مدل مفهومی ارائه شـــده، برازش مطلوبی دارد و اینکه آیا تاب  آوری و بخشـــودگی بین 

سبک زندگی اسلامی و تعارض زناشویی نقش میانجی ایفا می کند؟

شکل 1: مدل مفهومی پژوهش

2 . شیوه اجرای پژوهش

2- 1 . روش پژوهش

پژوهش حاضر به روش متأهل به روش پیمایشی از نوع همبستگی چندمتغیری با الگویابی 

تحلیل مسیر انجام شد. دادهها بااستفاده از نرم افزار SPSS26 و AMOS24 به روش تحلیل 

کرو پریچر و هایـــز )2008(  مســـیر و نیـــز تحلیل میانجی بـــا روش بوت اســـترپ1، در برنامـــه ما

تحلیل شد. 

2- 2. جامعه و نمونه آماری

جامعه آماری شامل کلیه زنان متأهل شهرستان آستارا بود که به منظور جمع آوری دادهها، 

230 نفـــر از ایشـــان بـــه روش نمونه گیری دردســـترس بـــرای ورد به پژوهش انتخاب شـــدند. 

براســـاس دیـــدگاه کلاین )2011( برای تحلیل مســـیر و یا مدل  ســـازی تعداد نمونـــه 200 نفر باید 

کاوند.، و همـــکاران، 1399(  در نظر گرفته شـــود )حبیبی و عـــدن  ور، 1396(. تاباچنیک و فیـــدل )2001، به  نقل از کا

حداقـــل حجم 200 نفر را بـــرای برازش مدل کافی می  داننـــد. بنابراین، حجم نمونه پژوهش 

230 نفـــر در نظر گرفته شـــد که پـــس از اجرا و حذف پرســـش نامه  های ناقص، اطلاعات 202 

پرســـش نامه تحلیل شـــد. معیار ورود به پژوهش گذشت حداقل 5 سال از زندگی زناشویی، 

نبودن در فرآیند طلاق یا جدایی و داشتن حداقل سواد برای پاسخ گویی به پرسش نامه  ها 

ک خروج نیز ناتمام گذاشتن پرسش نامه  ها بود.  بود. ملا

1. Bootstrap 
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2- 3. ابزار پژوهش
2- 3- 1. پرسش نامه سبک زندگی اسلامی

این پرســـش نامه که توسط کاویانی )1390( ساخته  شـــده دارای دو فرم بلند 135 سؤالی و فرم 

کوتـــاه 75 ســـؤالی دارد. در پژوهـــش حاضر از فرم کوتاه این پرســـش نامه کـــه در طیف چهار 

درجه ایی لیکرت است، استفاده شد. این آزمون 9 بعد شامل مؤلفه  های روشنفکری منفی، 

گی  هـــای درونی، عبادی، دنیاخواهی، اجتماعی، گنه  کاری، نوع دوســـتی، لذت  خواهی و  ویژ

کم  همتی را می  ســـنجد. ضریب پایایی کل این آزمون 78% گزارش  شده است. نتایج تحلیل 

عامل نیز روایی و ســـاختار مناســـبی برای آن نشان داده اســـت. روایی هم زمان آن با آزمون 

جهت گیری مذهبی نیز بااســـتفاده از ضریب هم بستگی پیرسون 64% به دست  آمده است . 

پایایی این پرسش نامه در پژوهش حاضر به  روش آلفای کرونباخ 0/86 به  دست آمد. 

2- 3- 2. پرسش  نامه تعارضات زناشویی

این مقیاس توســـط ثنایی )1375( ســـاخته  شـــده که دارای 42 ســـؤال در طیف پنج درجه ای 

: کاهش همکاری،  لیکرت اســـت و هفت بعد از تعارضات زناشویی را می سنجد که عبارتند از

کنش هیجانـــی، افزایش جلب حمایت فرزنـــدان، افزایش  کاهش رابطه جنســـی، افزایـــش وا

رابطه فردی با خویشاوندان خود، کاهش رابطه خانوادگی با خویشاوندان همسر و دوستان 

. به گزارش ثنایـــی، علاقبند، فلاحتی و هومـــن )1375( این  و جـــدا کـــردن امور مالـــی از یکدیگر

پرســـش نامه اعتبـــار و پایایـــی قابل  قبولی دارد. پایایـــی این پرســـش نامه در پژوهش حاضر 

به  روش آلفای کرونباخ 0/79 به  دست آمده است. 

2- 3- 3. پرسش نامه تاب  آوری

مقیاس تاب آوری کانر و دیویدســـون در ســـال 2003 با مرور منابع پژوهشی سال  های 1991- 

1979 در حوزه تاب آوری در طیف چهاردرجه ای لیکرت تهیه شـــد که دارای 25 گویه دارد و 

: تصور از شایستگی فردی1، اعتماد به غرایز فردی و تحمل  شامل 5 عامل است که عبارتند از

1. Imagination of personal competence
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عاطفه منفی1، پذیرش عواطف مثبت و عواطف امن2، کنترل3 و تأثیر  ات معنوی4 است. این 

پرسش نامه قادر است افراد تاب  آور و غیرتاب  آور را در گروه  های بالینی و غیربالینی از یکدیگر 

تفکیک کند. کانر و دیویدسون )2003( ضریب آلفای کرونباخ مقیاس تاب آوری را 89/. و روایی 

هم  زمان آن را   88/. گزارش کردند )به  نقل از رهبر کرباســـدهی، ابوالقاســـمی و رهبر کرباســـدهی، 1398(. در ایران 

نیـــز ضریـــب آلفای کرونباخ این مقیاس 81/. و روایی هم  زمان آن 93/. گزارش شـــده اســـت 

)رهبرکرباسدهی.، و همکاران، 1398(. پایایی این پرسش نامه در پژوهش حاضر 0/89 به  دست آمده است. 

2- 3- 4. پرسش نامه بخشودگی

پرسش نامه بخشودگی توســـط پولارد و همکاران )1998( ساخته شده و توسط سیف و بهاری 

)1380( برای خانواده های ایرانی هنجاریابی شـــده اســـت. پرسش نامه سنجش بخشودگی 40 

ســـؤال و دو بخش دارد که بخش اول آن )پرســـش های 1 تا 20( بخشودگی در خانواده اصلی 

و بخـــش دوم پرســـش های )21 تا 40( میزان بخشـــودگی در خانواده هســـته ای )همســـران( 

را می ســـنجد. پایایـــی آن 84/5 برآورد شـــده که بســـیار مطلوب اســـت. این پرســـش نامه 5 

: درک واقع بینانه، تصدیق  خرده  مقیـــاس در طیف چهاردرجه ای لیکرت دارد کـــه عبارتند از

خطـــا، جبـــران عمل ارتکابـــی، دل جویی کردن و احســـاس بهبودی و ســـبک بالی. میانگین 

نمـــرات ایـــن مقیـــاس 121/6 و انحراف معیـــار آن 23/5 اســـت. پایایی این پرســـش نامه در 

پژوهش حاضر 0/82 به  دست آمده است. 

3 . یافته های پژوهش 

اطلاعات جمعیت  شناختی به  دست  آمده از گروه نمونه نشان داد که پاسخ  دهندگان از نظر 

سطح تحصیلات 15/3% زیر دیپلم، 38/1% دیپلم، 33/7%، کارشناسی 12/9% کارشناسی 

ارشـــد بودند. از نظر وضعیت شـــغلی 20/3% کارمند، 35/1% آزاد و 44/6% خانه  دار بودند. 

پاســـخ  دهندگان از نظـــر تعـــداد فرزند، 35/6% بـــدون فرزنـــد، 36/6% یک فرزنـــد، %22/8 

دوفرزند و 5% ســـه فرزند و بیشـــتر داشـــتند. پاســـخ  دهندگان از نظر درآمد خانـــوار، %28/7 

1. Trust in one’s instinct and tolerance of negative affects
2. Accepting positive emotions and secure relationships 
3. Control
4. Spiritual effects
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کم  درآمـــد )زیر دومیلیـــون تومان(، 49% با درآمد متوســـط )2 تا 4 میلیـــون تومان(، %20/3 

خـــوب )4 تا 6 میلیون تومان( و 2% عالـــی )از 6 میلیون تومان به بالا( بودند. میانگین طول 

مدت ازدواج زنان متأهل نیز 7/17 ± 10/78 سال و در بازه 4 تا 26 سال بود. 

جدول 1
یافته های توصیفی خرده  مقیاس های تحقیق

کشیدگیکجیبیشینه- کمینهانحراف استانداردمیانگینمتغیر

0/2620/562- 265- 404/1836/70525سبک زندگی اسلامی

0/8340/625- 31- 56/767/6572روشنفکری منفی

گی  های درونی 1/1511/439- 51- 84/859/3896ویژ

180/7830/077- 33/438/5558عبادی

270/4431/304- 48/018/5976دنیاخواهی

0/3400/337- 22- 50/228/7868اجتماعی

0/6271/083- 14- 42/387/2156گناهکاری

0/387- 140/207- 22/693/5232نوع  دوستی

0/5690/445- 12- 29/015/3840لذت  خواهی

0/6440/636- 20- 36/805/4348کم  همتی

0/239- 0/153- 50- 94/8813/37123تاب  آوری

0/3640/501- 10- 31/014/9740تصور از شایستگی فردی

0/407- 0/018- 15- 25/164/3535اعتماد به غرایز فردی

0/294- 0/260- 9- 18/953/2925پذیرش مثبت تغییر

0/532- 0/265- 5- 11/402/3615کنترل

1/2261/084- 2- 8/341/8310تأثیر  ات معنوی

0/028- 0/386- 75- 114/3611/61140بخشودگی

0/515- 170/034- 24/263/1532درک واقع  بینانه

0/4360/040- 12- 24/393/7332تصدیق خطا

0/2550/290- 14- 23/463/0232جبران عمل

0/4550/250- 13- 21/742/7328دلجویی

0/3460/552- 13- 20/202/3526احساس بهبودی

621/0231/699- 88/8114/26149تعارض  های زناشویی

51/3122/199- 8/252/9720کاهش همکاری

80/6731/570- 13/211/8921کاهش رابطه جنسی

کنش هیجانی 0/809- 120/227- 18/654/0229افزایش وا

0/816- 60/449- 11/782/8018افزایش جلب حمایت فرزند
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61/2452/765- 8/993/4025افزایش رابطه با اقوام خود

71/8782/576- 12/222/8428کاهش رابطه با اقوام همسر و دوستان

کردن امور مالی از همدیگر 0/279- 0/093- 7- 15/693/4327جدا 

در جـــدول 1 اطلاعـــات توصیفـــی )میانگین و انحراف اســـتاندارد( مربوط بـــه متغیر  های 

ســـبک زندگی اســـلامی، تاب  آوری، بخشـــودگی و تعارضات زناشویی گزارش شـــده است. در 

بررسی نرمال  بودن تک  متغیری، وضعیت توزیع متغیرهای موجود در مدل یعنی، متغیرهای 

اصلی پژوهش بااســـتفاده از شـــاخص  های کجی و کشـــیدگی بررسی شـــد. باتوجه به مقدار 

معناداری شاخص های کجی و کشیدگی )قدرمطلق مقدار کجی کوچک  تر از 3 و قدرمطلق 

مقدار کشـــیدگی کوچک  تر از 10( انجـــام این تحلیل از نظر نرمال  بـــودن تک  متغیری بلامانع 

اســـت. برای بررسی توزیع نرمال  بودن چندمتغیره از ضریب کشیدگی استاندارد شده مردیا1 

که  و نسبت بحرانی استفاده شد که مقدار 3/50 با سطح بحرانی 1/86 به  دست آمد. ازآنجا

این مقدار کمتر از 5 است، نرمال  بودن چندمتغیری تأیید شد. 

جدول2
ماتریس همبستگی بین متغیرهای سبک زندگی اسلامی، تاب  آوری و بخشودگی با تعارض  های زناشویی

متغیرهای 
برونزا و 
میانجی

تعارض  های 
زناشویی

کاهش 
همکاری

کاهش 
رابطه 
جنسی

افزایش 
کنش  وا
هیجانی

افزایش جلب 
حمایت 

فرزند

افزایش 
رابطه با اقوام 

خود

کاهش رابطه با 
اقوام، همسر و 

دوستان

کردن  جدا 
امور مالی از 

همدیگر

سبک زندگی 
اسلامی

 -0/352** -0/277** -0/045 -0/319** -0/033 -0/291** -0/361** -0/211**

0/040**0/202- **0/239- *0/164- **0/319- 0/007- *0/157- **0/244- تاب  آوری

0/019- **0/390- **0/472- **0/199- **0/402- 0/026**0/417- **0/431- بخشودگی

**P<0/001  *P<0/05

برای بررســـی عدم وجود داده  های فاقد ارزش چندمتغیری، شـــاخص d2 ماهالانوبیس 

)p<0/05( بررســـی شـــد. برای بررسی همبســـتگی بین متغیرها از آزمون همبستگی پیرسون 

اســـتفاده شـــد کـــه در جـــدول 2 بیان شـــده اســـت. باتوجـــه به نتایـــج ماتریس همبســـتگی 

)جدول2(، بین ســـبک زندگی اســـلامی )r = -0/352(، تاب آوری )r = -0/244( و بخشودگی 

1. Mardia standardized kurtosis coefficient
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)r = -0/431( بـــا تعارض  هـــای زناشـــویی رابطه منفـــی و معناداری وجود دارد. برای بررســـی 

پرســـش اصلی پژوهـــش یعنی، برازش الگوی ســـاختاری پیشـــنهادی از الگویابـــی معادلات 

ساختاری مبتنی بر روش کوواریانس نرم  افزار  نسخه 24 استفاده و پارامترهای مدل به  روش 

بیشینه درست  نمایی )ML( برآورد شد.

جدول3
شاخص های برازش تحلیل مسیر مدل اصلاحی

حد مجاز مدل نهایی مدل پیشنهادی شاخص های برازش مدل

414/18 426/26  ) x2( مجذور

172 173 )df ( درجه آزادی

<0/001 <0/001 )p. value  ( سطح معناداری

کمتر از 3 2/408 2/464  )CMIN/DF( نسبت مجذور خی به درجه آزادی

کمتر از 0/08 0/079 0/082 )RMSEA( ریشه میانگین مربعات خطای تقریب 

بالاتراز 0/5 0/655 0/654 )PNFI( شاخص برازش نرم پارسیمونس

بالاتر از 0/9 0/903 0/894 )CFI( شاخص برازش مقایسه  ای

بالاتر از 0/5 0/612 0/711 )PCFI( شاخص برازش مقایسه  ای پارسیمونس

بالاتر از 0/9 0/904 0/895 )IFI( شاخص برازش افزایشی

بالاتر از 0/9 0/900 0/892 )GFI( شاخص نیکویی برازش

0/076 0/081 )SRMR( میانگین مربعات باقی مانده استانداردشده

در جدول 3 شاخص های کیفیت مدل ساختاری در گروه زنان متأهل نشان داده شده 

اســـت. نتایج نشان می  دهد که همه شاخص  های برازندگی، نشان  دهنده  برازش قابل  قبول 

الگوی پیشنهادی با داده  ها و تمام ضرایب مسیرها معنادار بودند. شاخص میزان واریانس 

تبیین  شـــده متغیرهـــای نهفته درون  زا را نشـــان می  دهد. ضریب تعییـــن متغیر تعارض  های 

زناشـــویی 0/453 اســـت که نشـــان می  دهد تمام متغیرهای برون  زا و میانجی یعنی، سبک 

زندگی اســـلامی، تاب آوری و بخشـــودگی می  توانند 45% از تغییرات تعارض  های زناشـــویی را 

پیش  بینی کنند که این میزان درحد قوی اســـت. همچنین مشـــاهده شد که ضریب تعیین 

متغیرهای تاب آوری و بخشودگی به  ترتیب 42% و 37% است که قوی است. بنابراین، باتوجه 

به شـــاخص  های برآورده شـــده، مشخص شـــد که رابطه ساختاری ســـبک زندگی اسلامی با 

تعارض  های زناشویی با میانجی گری تاب آوری و بخشودگی، برازش مطلوبی دارد. 
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بالاتر از 
5/0  

612/0  711/0  )PCFI ای شاخص برازش مقایسه 
) پارسیمونس  

بالاتر از 
9/0  

904/0  895/0  )IFI )فزایشی شاخص برازش ا   

بالاتر از 
9/0  

900/0  892/0  )GFI )شاخص نیکویی برازش   

 076/0  081/0  )SRMR ات باقی میانگین مربع 
) شدهمانده استاندارد  

 
فیت مدل ساختاری در گروه کیهای شاخص 3در جدول 

که  دهدنتایج نشان می. هل نشان داده شده استزنان متأ
قبول ابلبرازش ق دهندهنشان، های برازندگیهمه شاخص

ها ضرایب مسیر و تمام هاالگوی پیشنهادی با داده

شده میزان واریانس تبیین R2شاخص. معنادار بودند
ضریب تعیین . دهدزا را نشان مینهفته درون متغیرهای

دهد که نشان می است 453/0های زناشویی متغیر تعارض
 یزندگ سبک ،زا و میانجی یعنیمتغیرهای برون تمام
از تغییرات  %45توانند می یبخشودگ و یآورتاب، یاسلام
بینی کنند که این میزان های زناشویی را پیشتعارض

ضریب تعیین  کههمچنین مشاهده شد . درحد قوی است
است  %37و  %42ترتیب و بخشودگی بهآوری تاب متغیرهای
رده های برآوتوجه به شاخص، بابنابراین. استکه قوی 

شکل 2: مدل اصلاحی درحالت ضرایب استاندارد شده

نتایـــج مربـــوط به اجرای مـــدل اولیـــه در حالت اســـتاندارد به  همراه برخـــی از مهمترین 

شـــاخص  های برازش تحلیل مســـیر )پس از اصلاح مدل و رســـم همبســـتگی بین خطاهای 

کوواریانس1( در شـــکل 2 و جدول شماره 3 ارائه شده است. نتایج حاصل از روابط مستقیم 

متغیر هـــای پژوهش در الگوی پیشـــنهادی نشـــان می  دهد که در کل نمونـــه، تمام ضرایب 

مسیر از نظر آماری معنادار بود. 

جدول4
 پارامتر های اندازه  گیری روابط مستقیم

سطح معناداری)P(نسبت بحرانیخطای معیارضرایب استانداردمسیر

0/001>3/604- 0/3310/078-  سبک زندگی اسلامی تعارض  های زناشویی

0/001>0/6500/1716/407سبک زندگی اسلامی تاب  آوری

0/001>0/6080/0555/695سبک زندگی اسلامی بخشودگی

2/6820/003- 0/2420/023- تاب  آوری تعارض  های زناشویی

0/001>4/967- 0/5550/313- بخشودگی تعارض  های زناشویی

جـــدول4، پارامترهـــای اندازه  گیـــری روابط مســـتقیم متغیر  هـــا را برای کل نمونه نشـــان 

می  دهد. براساس ضرایب استاندارد و مقادیر بحرانی ارائه شده در جدول 4، همه مسیرهای 

مســـتقیم معنادار اســـت. در الگوی پیشـــنهادی پژوهش حاضر چند مســـیر غیرمستقیم یا 

واسطه  ای وجود دارد. 

1. Drawing a correlation between the errors
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جدول5

نتایج بوت استرپ برای مسیرهای غیرمستقیم

مسیر
سطح شاخص  

معناداری حد بالاحد پایینخطاسوگیریبوتداده

سبک زندگی اسلامی به تعارض  های 
زناشویی از راه تاب  آوری

 -0/1573 -0/15700/00030/0227 -0/2801 -0/0266<0/012

سبک زندگی اسلامی به تعارض  های 
زناشویی از راه بخشودگی

 -0/3374 -0/33720/00020/0436 -0/3945 -0/2731<0/001

برای تعیین معناداری هریک از روابط واسطه  ای و اثر غیرمستقیم متغیر مستقل بر متغیر 

وابسته با متغیر میانجی از روش بوت استرپ استفاده شد. )جدول 5( در جدول 5 منظور از 

داده1، اثر غیرمستقیم در نمونه اصلی و منظور از بوت2، میانگین برآوردهای اثر غیرمستقیم 

در نمونه  های بوت اســـترپ اســـت. همچنین در این جدول، ســـوگیری3 بیانگر تفاضل بین 

داده و بـــوت و خطـــای معیـــار نیز نشـــان  دهنده انحراف معیـــار برآوردهای غیرمســـتقیم در 

نمونه  های بوت استرپ است. مطابق جدول 5 الگوی ساختاری پیشنهادی برازش مطلوبی 

دارد و متغیر پیش  بین یعنی، ســـبک زندگی اسلامی و متغیر  های میانجی یعنی، تاب  آوری و 

بخشـــودگی به  ترتیب 0/1570، 0/3372 واحد از رابطه ســـبک زندگی اسلامی با تعارض  های 

زناشویی کم می  کند. 

4. بحث و نتیجه  گیری

پژوهـــش حاضر با هدف تعیین نقش میانجی تاب آوری و بخشـــودگی در رابطه بین ســـبک 

زندگی اســـلامی و تعارض  های زناشـــویی در زنان متأهل شهرستان آســـتارا انجام شد. نتایج 

تحلیل  های آماری نشان داد که سبک زندگی اسلامی با تعارض  های زناشویی رابطه منفی، 

معنادار و البته مستقیم دارد؛ یعنی هرچه سبک زندگی اسلامی بیشتر باشد میزان اختلافات 

و تعارضات زناشویی کمتر می  شود. در مقابل، هرچه سبک زندگی اسلامی کمتر باشد میزان 

بروز تعارضات زناشـــویی بیشـــتر می  شـــود. این یافته با تحقیقات احمدی، فتحی  آشتیانی و 

1. Data 
2. Boot 
3. Bias 
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عرب  نیا )1385(، خدایاری  فر و همکاران )1386(، آقاپور و همکاران )1390(، منجزی، شـــفیع  آبادی 

و سودانی )1391(، عطادخت و همکاران )1395(، برجعلی و همکاران )1397( سالیوان )2001( و هانلر 

و گنچوز )2005( همسوست.

احمـــدی و همـــکاران )1385( در تحقیق خود گـــزارش کردند که رابطـــه مثبت و معناداری 

بین تقیدات مذهبی و سازگاری زناشویی وجود دارد. خدایاری  فر و همکاران )1386( نیز رابطه 

مثبت و معناداری بین میزان دین  داری و رضایت زناشویی گزارش کردند. آقاپور و همکاران 

)1390( دریافتنـــد رابطـــه مثبـــت و معنـــاداری بین عمـــل به دســـتورات قرآنی بـــا رضایتمندی 

زناشویی وجود دارد. عطادخت و همکاران )1395( نیز دریافتند مؤلفه  های اجتماعی، باورها، 

اخلاقی، مالی، خانوادگی، سلامت، تفکر و علم، امنیتی- دفاعی و مؤلفه زمان  شناسی سبک 

زندگی اسلامی با تمام مؤلفه  های تعارضات زناشویی رابطه منفی و معکوسی دارند. تحقیق 

ســـالیوان )2001( نشـــان داد که ثبات و استحکام زناشویی در زوجین مذهبی بیشتر از زوجین 

کمترمذهبی است و مطالعه هانلر و گنچوز )2005( نیز نشان داد دین  داری با نقش میانجی گری 

حل مشکلات زناشویی تأثیر   مثبت و معناداری بر رضایت زناشویی دارد. 

در تبیین این یافته  های پژوهش می  توان گفت که دین اسلام با ارائه جهان  بینی ویژه و 

بنیادی، فرد را برای زندگی دین  مدارانه هدایت می  کند و با ارائه منظومه تکالیف و برنامه  های 

جامع که اثربخشی مفید و مؤثر آن بر جنبه  های مختلف زندگی انسان نمایان است رضایت 

و خشنودی را برای نوع بشر به  ارمغان می  آورد. سبک زندگی هر فرد متأثر از نوع جهان  بینی 

و ارزش و باورهای اوســـت. جهان  بینی مبتنی بر دســـتورات اســـلام و ارزش  های الهی به فرد 

کمک می  کند تا سبک زندگی خاصی را شکل دهد که فرد را در راستای نیل به هدف نهایی 

آفرینـــش خـــود یعنی، تقرب به خدا قـــرار گیرد به  گونـــه  ای که فرد همه شـــئون زندگی خود از 

جمله خانواده، معاشـــرت، عبادت، تحصیل، زیبایی ظاهری، ســـخن گفتن و... را در مســـیر 

این هدف قرار می  دهد. 

از ابعـــاد مهـــم زندگی فـــرد، خانواده و مســـائل زوجینی اســـت. وقتی فـــرد در زمینه  های 

مختلف زندگی براساس این نوع جهان  بینی عمل کند بدون تردید تعارض کمتر و تاب آوری 

و بخشـــودگی بیشـــتری را تجربه می  کند و اعمال او با احســـاس رضایت و خشـــنودی همراه 
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می  شـــود. احساس خشـــنودی که تقرب به خدا منشأ اصلی آن اســـت، می  تواند تعارضات را 

کاهش و تحمل و تاب  آوری را افزایش دهد. ســـبک زندگی اسلامی چهارچوب مناسبی برای 

رشـــد و بهتر زیســـتن انســـان فراهم می  کند که افراد می  توانند با بهره  گیری از این نوع سبک 

زندگی، زیست سالم تر و رضایت  خاطر بیشتری کسب کنند. )سلم  آبادی، 1393(

در تبیین دیگری در مورد یافته  های به دست آمده می  توان گفت که سبک زندگی اسلامی 

به دوصورت می  تواند در کاهش تعارضات زناشویی تأثیر بگذارد. از نظر درون  فردی، سبک 

زندگی اســـلامی توانایـــی خودکنترلی فـــرد را از جنبه  های مختلف فیزیولوژیکی، شـــناختی و 

عاطفی افزایش می  دهد و به زوجین در یافتن و پذیرش مسئولیت اعمال خود در تعارضات 

به  وجود آمده کمک می  کند. از نظر بین  فردی نیز اعمال مذهبی شرایطی را فراهم می  کند که 

فرد در هنگام بروز تعارض و خشم، به خدا توجه کند و منبع حمایتی برای هر دو زوج ایجاد 

می  کند که از تعارض با یکدیگر اجتناب کنند.

ارتبـــاط با خدا نقش تعاملـــی و جبرانی در رابطه با روابط زناشـــویی دارد. براین  اســـاس، 

هرچه میزان پایبندی خانواده  ها و زوجین به سبک زندگی اسلامی و مباحث مذهبی بیشتر 

باشـــد، میزان اختلافات در آن خانواده کمتر خواهد بود. )عطادخت.، و همـــکاران، 1395( به  طورکلی 

دین و مذهب برای ابعاد مختلف زندگی رهنمود های کلی در اختیار بشـــر قرار می  دهند که 

گر بدان عمل شـــود موجبات اســـتحکام پیوند زناشویی فراهم می  شـــود. این راهنمایی  ها  ا

شامل قوانینی در مورد روابط جنسی، الگو و نقش  های جنسیتی، ازخودگذشتگی و بخشش 

و مدیریت و حل تعارضات در روابط زناشویی است )ماهونی.، و همکاران، 2005(. 

یافته  های دیگر پژوهش نشـــان داد که تاب آوری در رابطه بین ســـبک زندگی اسلامی با 

تعارض  های زناشـــویی نقش میانجی دارد. این یافته با تحقیقات فرهوش و همکاران )1396(، 

کاونـــد و همکاران )1399( و برادلی و حجت )2017( همسوســـت. پژوهـــش فرهوش و همکاران  کا

)1396( نشـــان داد ســـبک زندگی اســـلامی با تاب آوری خانواده رابطه مثبـــت و معنادار دارد و 

تـــاب  آوری خانواده، رابطه ســـبک زندگی اســـلامی و رضایت از زندگی را واســـطه  گری می  کند. 

کاونـــد و همـــکاران )1399( در پژوهش خود به این نتیجه رســـیدند که بـــا ارتقای تاب  آوری،  کا

توانایـــی مقابلـــه در برابر عوامل اضطـــراب  زا و تنظیم هیجان افزایش می  یابـــد و به  دنبال آن 
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مشـــکلاتی مانند تعارضات زناشـــویی کاهش می  یابد. برادلی و حجـــت )2017( نیز در پژوهش 

خود به این نتیجه رسیدند که تاب آوری تأثیر   مستقیم و مثبتی بر رضایت زناشویی دارد.

در تبییـــن نتایج فوق می  توان گفت که افرادی که ســـبک زندگی اســـلامی را برمی  گزینند 

به  دلیـــل توانایـــی زیاد در برقـــراری روابط دوســـتانه و محبت  آمیز با دیگران، کمتر احســـاس 

انـــدوه و تنهایی می  کنند و هنگام مواجهه با مشـــکلات در خود فرونمی  روند. آنها همچنین 

گاهی از دیگران یاری می  طلبند، مشکلات  احساسات و هیجاناتشان را کنترل می  کنند و با آ

را جزئـــی از زندگی تلقی می  کنند و قدرت پذیرش واقعیـــت را دارند. این افراد هنگام تعارض، 

صبر و تحمل بیشـــتری داشـــته و از زمان برای حل مشکلات اســـتفاده می  کنند. پژوهش  ها 

نشان می  دهد که سبک زندگی اسلامی با تاب آوری رابطه مثبت و معناداری دارد )حسین  زاده.، 

و همـــکاران، 1395(. ســـبک زندگی اســـلامی در چگونگـــی مواجهه خانواده با ســـختی  ها نیز نقش 

دارد و موجب توانمندسازی خانواده در ارزیابی مثبت سختی  ها و انعطاف  پذیری در مقابل 

آنها می  شـــود. ازاین  رو، تعارض  های زناشـــویی را کاهش و رضایت از زندگی را افزایش می  دهد 

)فرهـــوش.، و همـــکاران، 1396(. در تبییـــن دیگـــر می  توان گفت که فطرت خداجوی انســـان، زمینه و 

بافت مذهبی و فرهنگی و قومی در کشور ایران، وجود ریشه  های عمیق معنویت و باورهای 

مذهبی از منابع حمایتی اســـت که تاب آوری و آرامش فردی را در مقابله با شـــرایط ســـخت 

زندگی افزایش می  دهد. ازســـویی می  توان گفت که دین  داری و شیوه زندگی براساس اصول 

دینی، پایه  ای اساســـی برای مقاومت در برابر مشـــکلات و ناملایمات زندگی اســـت )ســـلم  آبادی، 

فرح  بخش، ذوالفقاری و صادقی، 1394(.

در پژوهش حاضر نقش میانجی بخشودگی در رابطه سبک زندگی اسلامی و تعارض  های 

زناشـــویی تأیید شـــد. نتایج پژوهش در این بخش با یافته  های پژوهش افخمی و همکاران 

)1386(، صلاحیـــان و همـــکاران )1389(، غفـــوری و همکاران )1392(، خســـروی، بلیاد، ناهیدپور و 

آزادی )1390(، دغاغلـــه، عســـگری و حیـــدری )1391(، گـــوردون و همکاران )2009(، لیســـیگا )2013( و 

چانک )2014( همسوست. در تبیین این یافته می  توان این  گونه استدلال کرد که افراد با سبک 

گوار زندگی را فقط براساس آنچه اتفاق افتاده  زندگی اســـلامی و باورهای دینی رخداد های نا

که ارتباط نزدیکی با خالق هستی دارند، خود را در مواجهه  اســـت، تفســـیر نمی  کنند و ازآنجا
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با رویداد های پیش  آمده تنها نمی  دانند و درنتیجه به  شـــکل هدفمندانه تر و ســـازگارانه  تر با 

وقایع ناخوشایند زندگی برخورد می  کنند. 

برخورداری از باورهای دینی در سبک زندگی اسلامی باوجود تمام سختی  ها این بینش 

و توانایی را به فرد می  دهد که ســـرانجام هر ســـختی، آســـانی اســـت و در زندگی زناشویی که 

به  نوعی آزمایش الهی و ســـازش تفســـیر و تلقی می  شـــود، بهتر است زوجین به  جای انتقام و 

، اقدام به بخشـــش و ســـازگاری کنند. در تبیین دیگر می  توان  تلافی رفتارهای خشـــونت  آمیز

گفت که افراد با سبک زندگی اسلامی، خداوند متعال را تکیه  گاهی ایمن و قدرتمند می  دانند 

که همواره از آنها حمایت می  کند. بنابراین، ثبات و بخشـــش بیشـــتری را در روابط زناشـــویی 

گوار زندگی آشـــفتگی کمتری تجربه  خود تجربه می  کنند. آنها در برابر حوادث و مشـــکلات نا

می  کننـــد؛ زیـــرا این حوادث را خواســـت خدا می  دانند و در جســـت  وجوی معنـــا از آن وقایع 

ناخوشـــایند می باشند. آنها با بخشش ظلم  هایی که به آنها رسیده است، رضایت خداوند را 

جلب و در رشد معنوی و خودسازی خود تلاش کنند. 

پژوهش  های افخمی و همکاران )1386(، صلاحیان و همکاران )1389( و خسروی و همکاران 

)1390( نشـــاد داد رابطه منفی و معناداری بین بخشودگی و تعارض  های زناشویی وجود دارد. 

غفوری و همکاران )1392( در پژوهش خود به این نتیجه رسیدند که استفاده از روش بخشودگی 

مبتنی بر درمان  های معنوی- مذهبی باعث کاهش تعارضات زناشویی در زوجین می  شود. 

در پژوهش دغاغله و همکاران )1391( رابطه مثبت و معناداری بین بخشودگی و رضایت زناشویی 

نشان داده شده و بخشودگی بهترین پیش  بینی  کننده رضایت زناشویی گزارش شده است. 

نتایـــج پژوهش گوردون و همکاران )2009( نشـــان داد که بخشـــودگی زوج ها به  طور معناداری 

بـــا رضایت و عملکـــرد آنها در زندگـــی رابطه مثبت و مســـتقیمی دارد. باتوجه بـــه یافته  های 

کز مشاوره قبل از ازدواج  کز راهنمایی و مشاوره و نیز مرا پژوهش حاضر می  توان گفت که مرا

می  توانند با آموزش مؤلفه  های ســـبک زندگی اســـلام  محور برای راهنمایی جوانان و زوجین 

در آســـتانه ازدواج در فراهم کردن ســـازگاری بیشـــتر زوجین در زندگی زناشویی اقدام کنند. 

همچنین باتوجه به همبســـتگی بالای ســـبک زندگی اســـلامی با تعارض  های زناشـــویی 

مشاوران و مددکاران شـــاغل در دادگاه  ها می  توانند برای افزایش رضایت زناشویی و کاهش 
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تعارض  هـــای زوجیـــن از آموزه  های اســـلامی خانواده  محور به خانواده  هـــا و زوج هایی که به 

دادگاه خانواده مراجعه می  کنند و نیز در کار با زوجین در آستانه طلاق بهره برند. همچنین 

می  تـــوان از آموزش مؤلفه  های ســـبک زندگی اســـلامی بـــه والدین، نهاد های فرهنگ  ســـاز و 

تبلیغی و مشـــاوران مدارس برای پیشگیری از مشـــکلات آینده دانش  آموزان که والدین فردا 

خواهند بود، سود برد.

از محدودیت  های انجام پژوهش حاضر جامعه و نمونه آماری محدود آن یعنی زوجین 

شـــهر آســـتارا بود. بنابراین، در تعمیم نتایج به دست آمده به دیگر جوامع باید احتیاط کرد. 

همچنین این پژوهش فقط در بســـتر مذهبی دین اسلام انجام شد و پیروان به سایر ادیان 

بررســـی نشـــده  اند. بنابراین، در تعمیم نتایج پژوهش حاضر به پیـــروان دیگر ادیان نیز باید 

محتاط بود. 
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کمیت اسامی نسبت به اقامه حجاب بررسی فقهی شبهاتی درباره مسئولیت حا

سید علیرضا امین1، اشکان نعیمی2

چکیده 

اقامـــه   حجـــاب یکی از مصادیق اقامه   دین و از اهم وظایف حکومت اســـلامی اســـت 

کـــه اتخاذ هر رویکـــردی درباره آن با تأثیـــرات متفاوتی در اجتمـــاع و حکمرانی همراه 

خواهـــد بـــود. پژوهش حاضـــر به روش تحلیلـــی- اســـنادی و با هدف بررســـی فقهی 

کمیت اســـلامی در مســـئله اقامه حجاب با وجود مفاهیمی همچون  مســـئولیت حا

عدم تنجز، عدم پذیرش، ترتب مفســـده، عدم تأثیر و عـــدم رضایت اجتماعی درباره 

این موضوع انجام شـــد. نتایج بررســـی ها نشـــان داد که هیچ یک از ایـــن موارد، رافع 

مســـئولیت حکومت اســـلامی نسبت به اقامه   حجاب نیســـت. حکومت اسلامی باید 

با تحقق شـــرایط امربه معروف و نهی ازمنکر نســـبت به تنجز تکلیف با ارشاد جاهل، و 

زمینه ســـازی تأثیـــر آن در جامعه از باب مقدمه واجب در محـــدوده  ای که   جامعه به 

معـــروف بـــودن آن اذعان دارد، بـــا بی  حجابی و آن نوع از بدحجابـــی که برای جامعه 

مفسده  آور است، مقابله نماید.   بهره گیری از ابزارها،   شیوه  های اجرایی و مجازا  ت های   

متناســـب با تفاوت  های فرهنگی، برای جلوگیری از بروز تزاحم بین مصلحت الزام به 

حجاب و مصالح دیگر، ضرورت دارد. 

گان کلی���دی: اقامه حجاب، عدم پذیرش حجاب، ترتب مفســـده، عدم تأثیر  واژ

ارشاد، عدم رضایت برای حجاب، نتجز تکلیف حجاب، حکم فقهی حجاب.

نوع مقاله: پژوهشی     تاریخ دریافت: 1401/09/08            تاریخ بازنگری: 1401/12/21                تاریخ پذیرش: 1402/02/10
ج حوزه علمیه قم/ دانش آموخته کارشناس���ی ارش���د فقه و مبانی حقوق اس���لامی، دانشگاه علامه طباطبایی،   1. طلبه درس خار

تهران، ایران.  )نویسنده مسئول(
Email: s.alirezaamin@gmail.com

2. استادیار گروه فقه و مبانی حقوق اسلامی، دانشگاه علامه طباطبایی، تهران، ایران.
Email: ashkan.naeimi@gmail.com 

پژوهش نامه اسلامی زنان و خانواده / سال یازدهم/ شماره 30 / بهار  1402 / 79- 94

ین
ا ام

رض
علی

ید
  س

/1
40

2  
هار

/ ب
 30

ره 
ما

 ش
م/

ده
 یاز

ال
 س

ه /
واد

خان
ن و 

 زنا
می

سلا
ه ا

نام
ش 

وه
پژ



A Jurisprudential Investigation into the Doubts about the 
Responsibility of the Islamic Government to Wearing Hijab

Seyed Alireza Amin1, Ashkan Naeimi2

Wearing Hijab is one of the examples of religion and it is one of the most important 
duties of the Islamic government that taking any approach about it has different effects 
on the society and government. This analytical-documentary research was conducted with 
the purpose of investigating jurisprudentially the responsibility of the Islamic government 
to the issue of Hijab regarding some concepts such as the lack of Tanajjoz, lack of 
acceptance, order of corruptions, lack of influence, and lack of social satisfaction. The 
results showed that none of them relieves the responsibility of the Islamic government 
to Hijab. The Islamic government must stand against not wearing Hijab and that kind of 
Hijab that has corruptions for the society by both providing the conditions of enjoining 
good and forbidding evil, concerning with the Tanajjoz of duty by guiding the ignorant 
people, and preparing the influence of Hijab in the society, as an obligatory introduction, 
in a region whose people acknowledge that as a good issue. It is necessary to take 
advantage of tools, implementation methods, and punishments that are appropriate to 
cultural differences in order to prevent conflict between the expediency of the obligation to 
wear Hijab and other expediencies.

Keywords: rwearing Hijab, lack of Hijab acceptance, order of corruptions, lack of 
guidance acceptance, lack of Hijab satisfaction, Tanajjoz of duty of Hijab, jurisprudential 
ruling of Hijab.
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1 . مقدمه 

حجاب موضوعی اســـت که در همه   تمدن  های کهن و ادیان الهی جایگاه ویژه  ای داشـــته   و 

مورد پذیرش همه   مذاهب اســـلامی اســـت. )  یزدی، 1409هـ.ق، 495/5؛ زحیلی، 1409هـ.ق، 739/1( باوجود 

اینکه در برهه  هایی از تاریخ، حکومت  های اســـلام  گرا شـــکل گرفته  انـــد در متون فقهی اثری 

از بحث دخالت حکومت در حجاب دیده نمی  شـــود. این مســـئله ناشی از آن است که یا در 

حکومت هـــا عزمی جدی برای اداره جامعه براســـاس آموزه  های اســـلام نبود و یا هنجارهای 

فرهنگی در جوامع ســـنتی آن دوران درمقابل جریان  های ضعیف مستحکم بود. در سالیان 

اخیر عوامل مختلف به  ویژه گســـترش بی  سابقه   تهاجم فرهنگی موجب رشد   بی  حجابی در 

کمیت  کشـــور ایران شـــد. یکی از راه  های مقابله با گســـترش بی  حجابی، انجام مسئولیت حا

در این مورد اســـت. در ســـالیان اخیر شبهات متعددی نســـبت به این مسئولیت حکومت 

اســـلامی در قالـــب مصاحبه، مقاله و کتاب منتشـــر شـــده اســـت  کـــه اقامه   حجـــاب از طرف 

کمیـــت اســـلامی در جامعه را با تردیدهایی مواجه کرده   اســـت. پژوهـــش حاضر به دنبال  حا

ارزیابی نســـبت مفاهیمی مانند عـــدم پذیرش، عدم تأثیر، عدم رضایت و ترتب مفســـده که 

جنبه اجتماعی دارند با مشـــروعیت اقامه حجاب توســـط حکومت اســـلامی است. در مورد 

کمیت اسلامی و الزام به حجاب تا کنون پژوهش  های متعددی انجام شده است.  رابطه   حا

در بیشـــتر  این پژوهش ها مســـئولیت حکومت نســـبت به الزام بر حجاب و نه اقامه   حجاب 

مورد توجه بوده   اســـت درحالی که پژوهش حاضر با هدف بررســـی فقهی پیوند مشـــروعیت 

، رضایت و پذیرش  ، تأثیـــر کمیت اســـلامی با مفاهیمی مانند تنجز اقامه   حجاب1 توســـط حا

اجتماعی انجام شد. 

2 . چارچوب نظری پژوهش 

2- 1. مفهوم شناسی متغیرهای پژوهش 

کمیت در لغت به  معنای منع و بازداشتن است. )فیومی، بی  تا، 78/1؛ فراهیدی،  کمیت اسلام:  حا حا

گـــر با مرجعیت همه  جانبه   اســـلام در عرصه  هـــای مختلف جامعه  کمیـــت ا 1410هــــ.ق، 66/3( حا

1 . الزام به حجاب یکی از مراحل اقامه حجاب است. 
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کمیت ولی  کمیت اسلام شناخته   می  شـــود )واعظی، 1386(. ازنظر شیعه، حا همراه باشـــد به حا

کمیت پیامبر؟ص؟ و ائمه  معصومین؟عهم؟  در قلمرو احـکام  الهی و مصالح   فقیه امتدادی از حا

بشری است )مطهری، 1380؛ مصباح یزدی، 1389، 308/1(. 

اقامه    حجاب:  حجاب در لغت به  معنای حائل و مانع بین دو شـــیء )راغب اصفهانی، 1412هـ.ق، 

، 1414هـ.ق، 298/1( است. این واژه در  108/1؛ فیومی، بی  تا( یا ستر و پوشش )جوهری، 1410هـ.ق، 107/1؛ ابن  منظور

اصطلاح فقها با واژه   ســـتر که در متون فقهی پیشـــین برای پوشش زنان رایج بوده جایگزین 

شده است )جوهری، 1410هـ.ق، 676/2؛ نجفی، 1404هـ.ق، 164/8(. حجاب در اصطلاح، به  معنای پوشـشی 

اســـت کـــه زن   باید در برابر نامحرم اســـتفاده کنـــد و از  جلوه گری و خودنمایـــی پرهیز نماید. 

حجاب به این معنا، یـکی از احـکام مشترک ادیان ابراهیمی  و از احکام ضروری اسلام و همه 

.ک.، زحیلی، 1409هــــ.ق، 739/1؛ جزیری، 1424هــــ.ق، 172/1؛ طباطبایی یـــزدی، 1409هـ.ق،  مذاهب اســـلامی اســـت )ر

495/5؛ آصفی، 1419هـ.ق، 238/11(. اقامه   حجاب مستلزم فرآیندی چندمرحله  ای است که الزام یکی 

از این مراحل است.

الزام:  الزام در لغت به  معنای ثبوت و برعهده گذاردن کاری بر شـــخصی اســـت )فیومی، بی  تا، 

552/1( و الزام  کننده   باید صاحب حق باشـــد. در فلســـفه سیاســـی اسلام که منشأ اصیل همه 

  حقوق، حق  تعالی معرفی می شـــود، به  مقتضاى ربوبیت تشریعی، حـق الزام برای پیامبر؟ص؟ 

.ک.، احـــزاب: 6( و پـــس از ایشـــان برای اولی  الامر )ر.ک.، نســـاء: 4( قرار داده   شـــده   اســـت )مصباح یزدی،  )ر

1389، 97/1(. در نـــگاه شـــیعه، حق الزام برای ولی فقیه نیز امتـــدادی از همان حق در قلمروی 

احـکام  الهی و مصالح بشـــری اســـت )مطهری، 1380؛ مصبـــاح یـــزدی، 1389، 308/1(. حکم الزامی در علم 

اصول، طلب انجام یا ترک فعلی است که مصلحت یا مفسده   غالبه   ملزمه   دارد که بر امتثال 

یا مخالفتش، ثواب و عقاب مترتب می  شـــود )خویی، 1422هـ.ق، 51/2(. قوام یک حکم یا قانون به 

الزام به فعل یا ترک  آن متکی است )مصباح یزدی، 1389، 201/1(. الزام گاهی در معنای تشریع حکم 

الزامی و التزام به آن و گاهی در معنای اجبار به  کار می رود و مفهومی اعم از اجبار دارد )مؤسسه 

دایره  المعارف الفقه الاسلامی، 1423هـ.ق، 360/6(.

2- 2. اقامه حجاب و عدم تنجز تکلیف

از مهمترین ادله اقامه حجاب، امربه معروف و نهی ازمنکر اســـت. موضوع وجوب امر و نهی، 
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معروف و منکر منجز نســـبت به مأمور و منهی اســـت. )شب  زنده  دار، 1396، جلســـه96/9/19( درصورت 

گر شـــخص معذور نباشـــد امربه معروف و نهی ازمنکر واجب نیست. برخی  عدم تنجز، حتی ا

از پیمایش  ها نشـــان می  دهد که بخشی از جامعه، حجاب عرفی را جایگزین حجاب شرعی 

کرده و درمورد مصادیق بی  حجابی شبهه   جدی دارد. در موضعی که مأمور یا منهی به  دلیل 

شـــبهه موضوعیه یا شبهه حکمیه بنا به اجتهاد یا تقلید صحیح، معذور باشد آن تکلیف بر 

گر تکلیفی بر مأمور یا منهی منجز نباشـــد و تکلیف  وی منجـــز نیســـت )خویی، 1410هــــ.ق،  351/1(. ا

از امـــور عزیمه نباشـــد )سیســـتانی، 1417هــــ.ق، 418/1( نه   فقط امر و نهی وی واجب نیســـت بلکه در 

مـــواردی کـــه موجب ایذاء یا هتک او شـــود، محکوم بـــه حرمت نیز خواهد بـــود. دلیل عدم 

وجـــوب امربه معروف و نهی ازمنکر درصورت معذور بودن تارک معروف و فاعل منکر علاوه  بر 

ع ترخیص بر  سیره   متشرعه، انصراف ادله امربه معروف و نهی ازمنکر از مواردی است که شار

ترک واجب یا انجام حرامی داده   است وگرنه به تناقض در جعل و تشریع میانجامد )شب  زنده  دار، 

1396، جلسه96/9/19(. در موارد جهل عذری، شبهه و ظن یا علم به خلاف باوجود اینکه تکلیف 

حجاب منجز نیست و امربه معروف و نهی ازمنکر واجب نیست، موضوع ارشاد جاهل محقق 

کمیت باقی است.  است. بنابراین، ازاین  نظر مسئولیت حا

، خـــود را بین اهم و مهم دائـــر کند به  طوری  که  گر کســـی با ســـوء اختیار برخی معتقدند ا

چاره  ای جز انجام اهم نداشـــته   باشد، نســـبت به ترک مهم معذور نیست؛ زیرا باوجود سوء 

، استحقاق عقاب بر ترک مهم دارد، ولی باوجود معذور نبودن مأمور در ترک معروف  اختیار

)مهـــم( امربه  معروف وی واجب نیســـت؛ )ر.ک.، سیســـتانی، 1417هـ.ق، 418/1( زیـــرا خودداری از ادامه 

، غیرعقلایی و مخالف با قید لبی1 اوامر اســـت  کار اهـــم یا مســـاوی برای پرداختن بـــه این کار

گـــر دولت  هـــا با نـــگاه افراطی و تفریطی نســـبت به  )شـــب  زنده  دار، 1396، جلســـه96/9/19(. بنابرایـــن، ا

کنون برای حفظ مصالح  مســـئله   حجاب به رواج بی  حجابی در جامعه دامن زده   باشـــند و ا

اهم، از عهده   اقامه   حجاب برنیایند هرچند امربه معروف موضوع نداشـــته   باشـــد، نسبت به 

وظیفـــه   تحقق حجاب در جامعه معذور نیســـتند. بنابراین، باید با فرهنگ  ســـازی و به  ویژه 

معروف    سازی، بستر اقامه   حجاب را فراهم کنند. 

1. تارک معروف را وقتی باید امر به  معروف کرد که با پرداختن به این معروف از واجب اهمی بازنماند. 
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2- 3. اقامه حجاب و پذیرش اجتماعی

یکی از مهمترین مســـتندات لـــزوم اقامه حجاب در جامعه، ادلـــه امربه معروف و نهی ازمنکر 

اســـت، اما ازســـوی برخـــی در اینکـــه امربه معروف و نهی ازمنکر شـــامل هریـــک از محرمات یا 

واجبـــات دینی باشـــد، تردید   وجود دارد؛ زیـــرا منکر در مواضعی محقق اســـت که تنفر طبع 

آن برای همگان روشـــن باشـــد و معروف درجایی اســـت که مطلوبیتش در جامعه شناخته  

گیر در جامعه   شده باشد. بنابراین، واجبات و محرماتی که وجوب و حرمتشان به  صورت فرا

معرفی نشـــده و مطلوبیت و شناعتشـــان نزد عموم مردم تبیین نشـــده   است، مشمول ادله 

امربه معروف و نهی ازمنکر نمی  شـــوند. )ایازی، 1386( مشـــهور لغوییـــن در تعریف معنای معروف 

گرچه برخی از اهل لغت، حســـن و  ، مورد پذیرش جامعه بودن را دخالت نداده  اند. ا و منکر

قبح عقلی را نیز در معنای معروف و منکر دخالت داده  اند )راغب اصفهانی، 1412هـ.ق(، روشن است 

که مراد از عقل، عقل عاری از شـــهوات و نفســـانیات اســـت که به  صورت مســـتقل یا تعبدی، 

حسن و قبح واجبات و محرمات را کشف می  کند. 

رجوع به اقوال لغویین با نظریه عدم حجیت قول لغوی که در علم اصول مطرح اســـت، 

منافات ندارد، بلکه میزان رجوع قائل به عدم حجیت قول لغوی به اقوال لغوی، بیشـــتر از 

قائل به حجیت آن اســـت؛ زیرا کســـی که قول لغوی را حجت نمیداند، در حقیقت به یک یا 

چنـــد قول لغوی غیرمفید اطمینان، وقعی نمی  نهد و بایـــد به اقوال متعدد لغویین مراجعه 

کند به  گونه  ای که برایش اطمینان حاصل شود. علامه طباطبایی نیز بر اینکه عمل خارجی، 

ک معروف و منکر نیست، تصریح دارد )طباطبایی، 1425هـ.ق، 372/3(. در کتب فقهی نیز فتوایی  ملا

بر دخالت قید پذیرش جامعه برای معروف تلقی شـــدن، یافت نشـــد. هرچند فتوای ایشان 

برای مجتهد حجت نیست، این فتاوا نشان از معنایی دارد که عرف فقها در اعصار و امصار 

مختلف از معنای معروف داشته اند. 

شواهد قرآنی و روایی متعدد بر رد این نظریه وجود دارد که واجبات و محرمات مشمول 

ادله امربه معروف و نهی ازمنکر، منحصر در حصه  ای است که مورد پذیرش جامعه قرار گرفته 

است. نهی از سوء که شامل همه   محرمات می  شود )ر.ک.، اعراف: 165(، منکر معرفی شدن لواط 

در جامعه  ای که قبح و منکر تلقی نمی  شد )ر.ک.، عنکبوت: 29(، عدم اختصاص گناهانی که نماز 
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ع به عنوان  از آنهـــا بازمـــی  دارد به گناهان مـــورد قبول جامعـــه )ر.ک.، عنکبوت: 4(، امر و نهی شـــار

.ک.، طبرســـی، 1403هـ.ق، 494/2(، کاربـــرد تعبیر معصیت به  جای منکر  یگانـــه عامل معروف و منکر )ر

.ک.، حرعاملـــی، 1409هــــ.ق، 120/16(، اطلاق کراهت قلبی نســـبت به همـــه   محرمات، حتی محرماتی  )ر

.ک.، کلینی، 1407هـ.ق، 60/5( نشان از آن دارد که قول به  که جامعه شناعتشـــان را نپذیرفته اســـت )ر

دخالـــت نظر عرف در صدق معنـــای منکر و معروف قابل پذیرش نیســـت. بنابراین، مفهوم 

منکر بر هر محرمی هرچند جامعه آن  را منکر تلقی نکند، صادق است. 

، وظیفه  باید دانست که باوجود دخالت قید پذیرش اجتماعی در صدق معروف و منکر

  اقامـــه   حجاب توســـط حکومت اســـلامی ســـاقط نمی  شـــود؛ زیرا اصل مســـئله   حجـــاب، امر 

گر حجاب کامل شرعی ازنظر بیشـــتر افراد جامعه معروف نباشد،  معروفی اســـت. بنابراین، ا

باز هم حکومت موظف است در آن محدوده  ای که همه   جامعه به معروف بودن آن اذعان 

دارند الزام به حجاب نماید. البته این به  معنای عدم مســـئولیت حکومت   نســـبت به اقامه 

  حجابی فراتر از محدوده   شناخته  شـــده   نزد عرف جامعه نیست، بلکه حکومت اسلامی باید 

با معروف  ســـازی حجـــاب و منکرســـازی بی  حجابی، مقدمـــات اقامه   حجـــاب را درحد مورد 

قبول شـــریعت فراهم کند. ازاین  رو، روشن است که شـــیوه   اقامه حجاب باتوجه به منطقه و 

کم بر آن متفاوت اســـت، اما اصل مســـئله   اقامه   حجاب توسط حکومت اسلامی  فرهنگ حا

امر تعطیل  برداری نیست. 

2- 4.  اقامه حجاب و ترتب مفسده

گرچه به  حکم اولی پذیرفته   شود، ممکن است  کمیت، ا الزام برای اقامه   حجاب از جانب حا

اقتضائات عصر کنونی به  حکم ثانوی، مشـــروعیت الزام را زیر سؤال ببرد. برای نمونه، توسل 

بـــه قوه   قهریه برای اقامه   حجـــاب موجب نفرت توده  هایی از مردم و تضعیف پشـــتوانه  های 

مردمی حکومت اســـلامی که بســـتر تحقق معظم احکام اســـلامی است، می  شـــود و یا زمینه 

  تخریب چهره   بین  المللی نظام اسلامی و اعمال فشار بیشتر بر آن به  بهانه   نقض حقوق بشر 

را فراهم می  کند. )منتظری، 1429هـ.ق( در این نگاه، عدم الزام، مفسده     بیشتری را نسبت به الزام، 

دفع و رفع می  کند و الزام به حجاب تا زمان رفع تزاحم متوقف می شـــود  )ر.ک.، هاشـــمی   شـــاهرودی، 

، تمام  ، شـــروط وجوب امربه معـــروف و نهی ازمنکر 1419هــــ.ق(؛ زیـــرا با بروز مفســـده و ترتب ضرر
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نیست به  ویژه اینکه سیره   امیرالمؤمنین؟ع؟ نیز این گونه بود تاجایی  که آن حضرت از اصلاح 

.ک.، کلینی، 1407هـ.ق، 58/8(.  بدعت  ها دست کشید )ر

به  نظر می  رســـد ترتب مفســـده یا ضرر ناشی از الزام حجاب نســـبت به بخش عظیمی از 

کمیت  جامعه که هرســـاله به  نوعی به حکومت اسلامی رأی می  دهند، فقط به  دلیل الزام حا

کارآمدی  ها در  به حجاب نباشد، بلکه اولویت دادن حکومت به این مسئله باوجود برخی نا

گر دولت  ها کارآمدی حکومت  حوزه  های اقتصادی، ازدواج و... موجب مفســـده می  شـــود. ا

اسلامی را به منثه   ظهور برسانند، بعید است تکمیل حلقه   الزام برای اقامه   حجاب در جامعه 

با محذوری از این جنس مواجه باشـــد و همچنین ترتب مفســـده در مانحن  فیه، اصل الزام 

را منتفی نمی  کند، بلکه باید ســـنجید که چه قلمرویی از الزام، مســـتلزم مفســـده اهم است. 

بنابراین، وظیفه   حکومت نســـبت به آن حد از الزام که مفســـده   اهم را مترتب نکند، ســـاقط 

نمی  شـــود و حکومـــت اســـلامی باید با بی  حجابـــی و آن صنف از بدحجابی کـــه برای جامعه 

.ک.، صدوق، 1386، 564/2( مقابله کند. می  توان ابزارها،   شـــیوه  های اجرایی و  مفســـده  آور اســـت )ر

مجازا  ت  هـــا را با لحاظ تفاوت  های فرهنگی مناطق مختلف به  گونـــه  ای مدون کرد که از بروز 

تزاحم بین مصلحت الزام به حجاب و مصالح دیگر جلوگیری شـــود، پس این  گونه نیست که 

کمیت و با هر کیفیتی را ممنوع کند.  ترتب مفسده، هر میزان الزام حا

2- 5. اقامه حجاب و عدم تأثیر اجتماعی

بـــه عقیده برخـــی، الزام به حجاب در شـــرایط کنونی جامعه، مطلوبیت و اثـــر مثبتی ندارد و 

چه  بسا تأثیر عکس داشته باشد. روایت های مسعده )کلینی، 1407هـ.ق، 59/5(، روایت  های یحیی 

الطویـــل )کلینـــی، 1407هــــ.ق، 60/5(، داوود رقی )کلینـــی، 1407هــــ.ق، 64/5(، ابان   بن تغلب )کلینـــی، 1407هـ.ق، 

345/8(، ریـــان   بن الصلـــت )صـــدوق، 1386، 581/2( و حارث   بن المغیره )کلینـــی، 1407هــــ.ق، 162/8( از ادله 

  نقلی  اســـت که فقها برای اشـــتراط تأثیر در وجوب امربه معروف و نهی ازمنکر به آن استدلال 

گر دلالت هیچ  یک از روایات بر این شرط پذیرفته   نشود، دلیل عقلی لغویت،  کرده  اند، حتی ا

قابیلت اثبات اصل این اشتراط را دارد. از نظر برخی، مفاد این ادله، اشتراط تأثیرگذار بودن 

، بلکـــه تأثیر اجتماعی نیز مقصود اســـت )ر.ک.، موســـوی خمینی،  نســـبت به شـــخص مخاطب آمر

1392، 468/1(؛ زیرا قدر متیقن آن در خروج از اجماع ادعا شده مبنی بر عدم وجوب درصورت 
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، فرضی است که هیچ اثری مترتب نباشد. در مواضعی که آثاری مانند تأثیر  نبودن شرط تأثیر

اجتماعی و جلوگیری از اندراس دین باشد، براساس مقتضای اطلاقات و عمومات، وجوب 

، اطلاقات ادله نسبت به مواردی  امربه معروف و نهی ازمنکر باقی است. به عقیده برخی دیگر

که در فاعل و تارک تأثیر نداشـــته باشـــد، قاصر است. بنابراین، اثر فقط در نفس مأمور شرط 

است )شب  زنده  دار، 1395، جلسه   95/10/5(.

کتفا به  قدر متیقن  ، اعم از فعلی و استقبالی است )سبزواری، 1413هـ.ق، 219/15(؛ زیرا بعد از ا تأثیر

در خـــروج صـــورت عدم احتمـــال تأثیر از دلیل لبی اجمـــاع و یا اقتضا دلیـــل لغویت، اطلاق: 

« در روایت مســـعده قرینه   می  شـــود بـــر اینکه فاء در روایت  َ
 فَل

َّ
 مِنْهُ وَ إِل

ُ
»وَ هُ���وَ مَ���عَ ذَلِکَ یُقْبَل

یحیی  الطویل نشـــان  دهنده   فوریت نباشـــد. بنابرایـــن، دو حالت فوریت و تراخی، مشـــمول 

، اقوال مختلفی مطرح  عمومات امربه معروف و نهی ازمنکر میشـــود. در مورد اشـــتراط تأثیـــر

اســـت. برخی بااســـتناد به آیات 164-166 سوره اعراف و تمســـک به اطلاقات ادله، احتمال 

، امربه معروف و  تأثیـــر را شـــرط نمی  داننـــد به  طوری  که حتی درصـــورت یقین به عـــدم تأثیـــر

نهی ازمنکر را واجب  می دانند )ر.ک.، شـــیخ طوســـی، 1387، 13/5(. برخی با تمســـک به روایاتی مانند 

روایت مســـعده، حارث بن مغیره و روایت ابان  بن  تغلـــب، وجوب امربه معروف و نهی ازمنکر را 

مشروط به تأثیر واقعی به  صورت شرط متأخر دانسته  اند. دراین  صورت، فقط با علم یا علمی 

کی، 1413هـ.ق،  615/1(.  به تأثیر، شرط وجوب احراز می  شود )طباطبایی، 1426هـ.ق، 148/7؛ ارا

همچنیـــن برخی عقیده دارند که امربه معروف و نهی ازمنکر وقتی واجب اســـت که غلبه 

گر ظن به عدم تأثیر وجود داشـــته   باشـــد، امر به  معروف  کار نباشـــد. ا   ظن به عدم تأثیر در 

.ک.، عاملی، 1410هـ.ق، 225/1؛ عاملی، 1410هـ.ق، 416/2؛   اردبیلی، 1403هـ.ق، 536/7؛ حلی، 1414هـ.ق،  واجب نیســـت. )ر

443/9؛ حلی، 1420، 241/2( قائلین این قول به روایت داوود رقی اســـتناد کرده  اند. )شـــب  زنده  دار، 1395، 

جلسه95/9/22( قول دیگر، وجوب درصورت عدم امتناع احتمال تأثیر است. دراین  صورت، فقط 

اطمینان به عدم تأثیر، وجوب را ســـاقط می  کند )ر.ک.، طوســـی، 1375؛ عاملی، 1413هـ.ق، 102/3(. برخی 

نیـــز در غیر از مرتبه   انکار قلبی، اشـــتراط احتمال تأثیر را پذیرفته  اند )سیســـتانی، 1417هـ.ق، 418/1(. 

، وجوب امربه معروف مشـــروط به احتمال تأثیر اســـت؛ زیرا اصـــل احتمال تأثیر  نزد مشـــهور

مات صدور امر است و چنانچه احتمال تأثیر ندهد،  گر به  حد شـــک هم نرســـد از مقوِّ حتی ا
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حقیقت امر که بعث به رجاء ایجاد داعی بر فعل در مأمور اســـت در نفس منقدح نمی  شود 

گر امر و  و امـــکان صدور نـــدارد )شـــب  زنده  دار، 1395، جلســـه95/9/16(. به  اعتقاد برخی از فقهـــا حتی ا

نهی از نظر امکان صدور با اشـــکالی مواجه نباشد مستلزم لغویت است )عراقی، 1414هـ.ق،  450/4(. 

، ســـقوط وجـــوب امربه معـــروف و نهی ازمنکر را   به  نظر می  رســـد فقـــط ظن به عدم تأثیر

به  دنبـــال ندارد. همچنین احتمـــال خیلی ضعیف تأثیر نیز موجب وجوب نمی  شـــود، بلکه 

 ، وجوب، مشـــروط بـــه احتمال تأثیر قابل  توجه و معتدُبه اســـت و با ظن قـــوی به عدم تأثیر

وجوب ســـاقط می  شـــود؛ زیرا ادله   وجوب امربه معروف و نهی ازمنکر از صورت ضعیف بودن 

احتمال تأثیر انصراف دارد. تناسب حکم و موضوع، این درک عقلایی را موجب می  شود که 

، شرط وجوب  گر شرط تأثیر ع شامل این صورت نمی  شود. باید توجه داشت که ا دستور شار

باشـــد باید همانند ســـایر شـــروط وجوب به  صرف احتمال عدم تأثیر وجوبش ســـاقط شود، 

درحالی  که ظن قابل اعتنا یا اطمینان به عدم تأثیر مســـقط وجوب اســـت. به  نظر می  رســـد 

گر تأثیر منوط به تحقق مقدماتی باشد باید  شرط تأثیر از شروط واجب است. دراین  صورت ا

برای مؤثر کردن امر و نهی، نسبت به تحصیل آنها اقدام کرد. 

کـــه الـــزام بـــه حجـــاب فقـــط جزئـــی از مراحـــل اقامـــه   حجـــاب در جامعه اســـت و  ازآنجا

معروف  ســـازی حجاب از بستر فرهنگ  سازی )یعنی، مقدمه   تحقق حجاب( جایگاه ویژه  ای 

کـــردن امربه معروف و نهی ازمنکر در  دارد، حکومت اســـلامی باید برای مقدمه   واجب و مؤثر 

جامعه به وظایف خود عمل کند؛ به  ویژه آنکه الزام به حجاب و فرهنگ  سازی مکمل یکدیگر 

و دفاعـــی دربرابـــر هجـــوم همه  جانبه   فرهنگ برهنگـــی غربی در جامعه اســـت. حمله  ای که 

کتفا کردن به  تضعیف بنیان  های حکومت اسلامی یعنی، حیا و عفت را نشانه گرفته است. ا

کتفا به معروف  سازی  کار فرهنگی برای اصلاح وضعیت حجاب کاری بعید به  نظر می  رســـد. ا

و انفعـــال عملی در مقابل هجوم گســـترده یا الزام بدون فرهنگ  ســـازی، هیچ  یک به  تنهایی 

تأثیرگذاری لازم را در اقامه   حجاب ندارد. بنابراین، اقامه   حجاب به  صورت مصداقی از اقامه 

، تعطیل شود.    دین که وظیفه   حکومت اسلامی است نباید به  بهانه   عدم تأثیر

2- 6. اقامه حجاب و عدم رضایت جامعه

گر الزام بـــه حجاب به عنـــوان اولی جایـــز و بلکه واجب باشـــد،  برخـــی معتقدنـــد که حتـــی ا
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درصورتی که مورد رضایت بســـیاری از جامعه نباشـــد الزام شـــرعی ســـاقط و بلکه غیرمشروع 

می  شـــود. )منتظـــری، 1429هــــ.ق( ایـــن نـــگاه مبتنی بر آن اســـت کـــه رضایت و بیعت مردم، شـــرط 

کمیتی از جانب حکومت غیرمعصوم است.  مشـــروعیت اســـاس حکومت و هرگونه الزام و حا

حال آنکه از نظر مشـــهور فقهای امامیه، مشـــروعیت یا عدم مشـــروعیت حکومت مبتنی بر 

ولایت فقیه که براساس مقبوله عمر  بن حنظله، زعیم در آن منتصب از جانب معصومین؟عهم؟ 

اســـت، دائر مدار رضایـــت یا عدم رضایت مردم نیســـت. مردم با رأی و انتخاب خود نقشـــی 

اساســـی در فعلیت بخشـــیدن و مقبولیت نظام ولایت فقیه، اتمام حجت بر ولی  فقیه برای 

تصـــدی زعامـــت جامعه و نیـــز اعمال ولایت براســـاس شـــریعت ایفـــا می  کنند، امـــا مخالفت 

کثریت، مشـــروعیت ولایت فقیه را در صورت فراهم شـــدن شرایط تصدی امر حکومت برای  ا

کم اســـلامی می  تواند در محدوده   شـــریعت، اعمال  فقیـــه مخـــدوش نمی  کند. بنابرایـــن، حا

ولایت کند هرچند بیشـــتر مردم نســـبت به اصل ولایت وی یا بخشی از تصمیماتش رضایت 

نداشته   باشند )منتظری، 1370، 405/1(. 

کراه فی  الدین« در تناقی باشـــد.  ممکن اســـت در نگاه بدوی، این موضوع با عبارت »لا ا

کراه انسان بر اعتقاد  براساس یک احتمال، این فقره در مقام اخبار از واقعیت تکوینی عدم ا

کراه بـــه تبین و جدا بودن حق از باطل، مناســـبتی با  قلبـــی به دین اســـت، امـــا تعلیل عدم ا

، این  ایـــن معنا ندارد. )طباطبایی، 1425هـ.ق، 343/2؛ جوادی   آملی، 1386، 172/12( براســـاس احتمال دیگر

کراهی در دین اســـت )جوادی    آیه جمله  ای خبریه به داعی اخبار یا انشـــا به عدم وجود حکم ا

آملی، 1386، 169/12؛شـــب  زنده  دار، 1394، جلســـه94/12/16(. برخی بااســـتناد به این فقره از آیه 256 ســـوره 

بقره، توســـل به عنصر الزام و قوه قهریه برای اقامه احکام شـــریعت را جایز نمی  دانند )منتظری، 

ع نیســـت،  کراهی و اجباری مطلوب شـــار 1429هــــ.ق(. در ایـــن نـــگاه، وقتی اصل ایمان آوردن ا

کـــردن به احـــکام فرعی مانند حجـــاب، آن    هم از جانب دولت اســـلامی  به  شـــیوه اولی عمل 

.ک.، یونس: 99؛ غاشیه: 31 و 32؛ نساء: 80(. مطلوبیتی ندارد )ر

 به  نظر می رســـد اشـــکال فـــوق، نتیجه   عدم تمییز بیـــن مفهوم اســـلام آوردن اختیاری و 

مفهـــوم التزام اجباری به لوازم اســـلام بعد از اختیار اســـت همچنین ایـــن تلقی خلاف اتفاق 

کراه در احـــکام و فروعات اســـت  مشـــهور فقها و مفســـرین نســـبت بـــه عدم نظـــارت آیه بـــر ا
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)طوســـی، 1387، 311/2؛ طبرســـی، 1425هــــ.ق، 631/2؛ طباطبایی، 1425هــــ.ق، 343/2(. این آیه و آیه   بعد، رهپویان 

مســـیر حق و باطل را حائز خصائصی از ســـنخ باور و اعتقاد درونی می  داند. براساس سیاق، 

کراه فی  الدیـــن« در مقام بیان معارف اعتقادی دین اســـت. علاوه بر آن، مرتبه  عبـــارت: »لا ا

  عملـــی و بعضـــی موارد مرتبه   لســـانی امربه معروف و نهی ازمنکر   حـــدود و تعزیرات با اینکه در 

کراه در  کی از آن است که نفی ا کراه همراه است و این حا مشروعیتشـــان تردیدی نیســـت با ا

کراه دو نصرانـــی برای پذیرش  فروعات دین اخذ نشـــده   اســـت. افزون بر شـــأن نـــزول آیه در ا

.ک.، طباطبایی، 1425هـ.ق، 346/2؛ طبرســـی، 1425هـ.ق، 630/2( که با ظهور کلمه »فی« در ظرفیت  اســـلام )ر

کراه فی  الدین« نشان از آن دارد که موضوع  مجازی ســـازگار است، لســـان نفی جنس در »لا ا

کـــراه فقط در قلمـــرو اعتقاد قلبـــی اســـت )ر.ک.، جـــوادی   آملـــی، 1386، 167/12(. در مواردی که  نفـــی ا

کراه  کراه، امتنانی باشـــد، خدشه  ای بر مشـــروعیتش وارد نیست؛ زیرا از موضوع عدم ا خود ا

کراه فی  الدین« بـــه مثابه قاعده ای عام،  خارج   اســـت. بنابراین، حتـــی در فرض پذیرش »لا ا

مشروعیت الزام در حجاب از نظر امتنانی بودنش به  دلیل حفظ جامعه از مفاسد اخلاقی و 

اجتماعی مترتب بر بی  حجابی، با اشکال همراه نیست. 

2- 7. خصوصی بودن حجاب و تفاوت در اقامه آن با امور اجتماعی

گرچه از ضروریات دین و وجوبش غیرقابل انکار اســـت،  برخـــی بر این عقیده اند که حجاب ا

، مسئله   دخالت  واجبی فردی و خصوصی اســـت که ترک آن جنبه   حق  الله دارد. ازاین منظر

کمیت در حجاب مبتنی بر اجتماعی دانســـتن آن اســـت، پس دخالت حکومت در قالب  حا

جعل قوانین محدودکننده و ایجاد ضمانت های اجرایی از جمله اعمال تعزیرات نسبت به 

آن جایز نیســـت. )ایازی، 1386( به  نظر می  رســـد این بیان فقط نســـبت به مداخله   حکومت در 

امر حجاب در محیط  های خصوصی تمام اســـت که از محل بحث خارج است؛ زیرا موضوع 

کن عمومی اســـت. این قول در نظـــر برخی، مبتنی بر واجـــب تعبدی تلقی   کردن  بحـــث، اما

حجـــاب، قبـــول ملازمه بین واجب تعبـــدی و فردی بـــودن و نیز پذیرش عـــدم امکان قصد 

قربـــت در صورت دخالت حکومت اســـت، حال آنکه به  نظر می  رســـد هیچ  یـــک از این مبانی 

گرچه یک واجب عینی اســـت یعنی، بر هریک از  تمام نیســـت. انصاف آن اســـت که حجاب ا

افراد مکلفین واجب است و با انجام بعضی از عهده دیگران ساقط نمی شود، اما موضوعش، 
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موضوعی اجتماعی اســـت؛ زیرا لزومی ندارد موضوع همه واجبات عینی، فردی باشد )مصباح 

یزدی، 1389(. اقامه   حجاب در قلمرو دخالت حکومت است علاوه بر این، براساس برخی مبانی، 

ع حق دخالت در امور خصوصی را نیز دارد )ر.ک.، موسوی خمینی، 1379، 452/20(.  کم شر حا

3. بحث و نتیجه  گیری

در مـــوارد جهل عذری، شـــبهه و ظن یا علم بـــه خلاف باوجود اینکـــه تکلیف حجاب منجز 

نیســـت و امربه معـــروف و نهی ازمنکـــر واجب نیســـت این مســـئله رافع مســـئولیت حکومت 

اسلامی از باب ارشاد جاهل و مسقط زمینه  سازی برای امربه معروف و نهی ازمنکر نمی باشد. 

قـــول به دخالت نظـــر عرف جامعه در صدق معنـــای منکر و معروف، قابل پذیرش نیســـت. 

بنابراین، موضوع منکر بر هر محرمی هرچند جامعه آن   را منکر تلقی نکند، صادق است.

، وظیفه   اقامه   حجاب  بـــر فرض دخالت قید پذیرش اجتماعی در صـــدق معروف و منکر

توســـط حکومت اســـلامی ســـاقط نمی  شـــود؛ زیرا اصل مســـئله   حجاب، امر معروفی اســـت. 

گر حجاب کامل شرعی از نظر بیشتر افراد جامعه معروف نباشد، باز هم حکومت  بنابراین، ا

موظف اســـت در آن محدوده  ای کـــه همه   جامعه به معروف بودن آن اذعـــان دارند الزام به 

کمیـــت و با هر کیفیتی را  حجاب کند. این  گونه نیســـت که ترتب مفســـده، هر میزان الزام حا

ممنوع کند. وظیفه   حکومت نسبت به آن حد از الزام که مفسده   اهم را مترتب نکند، ساقط 

نمی  شـــود و حکومـــت اســـلامی باید با بی  حجابـــی و آن صنف از بدحجابی کـــه برای جامعه 

مفســـده  آور اســـت، مقابله کند به  ویژه آنکه می  توان ابزارها،   شـــیوه  های اجرایی و مجازا  ت  ها 

را بـــا لحاظ تفاوت  های فرهنگی مناطق مختلف به  گونه  ای مـــدون کرد که از بروز تزاحم بین 

مصلحت الزام به حجاب و مصالح دیگر جلوگیری شود. 

که الزام  شـــرط تأثیر و پذیرش اجتماعی از شـــروط واجب و نه شـــرط وجوب است. ازآنجا

بـــه حجاب فقـــط جزئی از مراحل اقامه   حجاب در جامعه اســـت و معروف  ســـازی حجاب از 

بســـتر فرهنگ  سازی، مقدمه   تحقق حجاب اســـت و جایگاه ویژه  ای دارد، حکومت اسلامی 

باید از باب مقدمه   واجب و مؤثر کردن امربه معروف و نهی ازمنکر در جامعه به وظایف خود 

عمل کند. به  ویژه آنکه الزام به حجاب و فرهنگ  ســـازی که مکمل یکدیگرند ســـدی دفاعی 
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دربرابـــر هجوم   فرهنگ برهنگی در جامعه اســـت؛ حمله  ای که تضعیف بنیان  های حکومت 

گرفته است. اصلاح وضعیت حجاب فقط با   کار فرهنگی  اسلامی یعنی، حیا و عفت را نشانه 

کتفا به معروف  سازی و انفعال عملی در مقابل هجوم گسترده یا الزام بدون  ممکن نیست. ا

فرهنگ  ســـازی، هیچ  یک به  تنهایی تأثیرگذاری لازم را در اقامه   حجاب ندارد. بنابراین، اقامه 

  حجـــاب به  صورت مصداقی از اقامه   دین که وظیفه   حکومت اســـلامی اســـت نباید به بهانه 

  عدم تأثیر تعطیل شود. 

از نظر مشـــهور فقهای امامیه، مشـــروعیت یا عدم مشـــروعیت حکومت مبتنی بر ولایت 

فقیـــه که براســـاس مقبولـــه عمر  بن حنظله، زعیـــم در آن منتصب از جانـــب معصومین؟عهم؟ 

اســـت، دائرمـــدار رضایـــت یا عدم رضایت مردم نیســـت. مـــردم با رأی و انتخـــاب خود نقش 

اساســـی در فعلیت بخشـــیدن و مقبولیت نظام ولایت فقیه، اتمام حجت بر ولی  فقیه برای 

تصـــدی زعامـــت جامعه و نیـــز اعمال ولایت براســـاس شـــریعت ایفـــا می  کنند، امـــا مخالفت 

کثریت، مشـــروعیت ولایت فقیه را در صورت فراهم شـــدن شرایط تصدی امر حکومت برای  ا

کراه نیز در فروعات دین اخذ نشـــده   اســـت، البته در مواردی  فقیه مخدوش نمی  کند. نفی ا

کراه خارج   است. بنابراین،  کراه، امتنانی باشـــد به  صورت تخصصی از موضوع عدم ا که خود ا

مشـــروعیت الـــزام در اقامه حجاب از بـــاب امتنانی بودنش به  دلیل حفظ جامعه از مفاســـد 

اخلاقی و اجتماعی مترتب بر بی  حجابی مشکلی ندارد. 

موضـــوع واجب عینی حجاب، اجتماعی اســـت؛ زیـــرا ملازمه  ای میـــان واجبات عینی و 

فردی بودن موضوع نیست. بنابراین، اقامه   حجاب در قلمرو دخالت حکومت است بااینکه 

ع حق دخالت در امور خصوصی را نیز دارد. اقامه   حجاب،  کم شر براســـاس برخی مبانی، حا

فرآیندی چندمرحله  ای اســـت که یکی از آنها الزام است. الزام بدون پیگرد معنا ندارد و قبل 

از آن، آمـــوزش و معلوم  ســـازی بـــرای دفع و رفع جهل عذری، شـــبهه و ظـــن یا علم به خلاف 

که باعث عدم تنجز تکلیف و پیگرد می  شـــود، هنجارســـازی توســـط حکومت بـــرای افزایش 

، پذیرش جایگاه   آحاد مـــردم در جایگاه آمر به معروف و ناهی از منکر در همه  احتمـــال تأثیر

کمیت و نیز متناسب  سازی پیگردها، از حلقه  های مهم    شـــئون جامعه به  ویژه نسبت به حا

تحقق و اقامه   حجاب است. 
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لت آیه چهارم سوره طاق بر مسئله کودک همسری تحلیل دیدگاه مفسران در دلا

نرجس السادات محسنی1، احسان ابراهیمی2 

چکیده
کودک همســـری و تزویج صغار از مســـائل مهم جامعه اسلامی است که از جنبه های فقهی- 

حقوقی به طور مکرر بررســـی و نظریات متفاوتی ازســـوی موافقان و مخالفان آن بیان شـــده 

اســـت. از مهم ترین ادلّه قرآنی بر نکاح صغیره، آیه چهارم ســـوره طلاق اســـت که هر دو گروه 

موافقان و مخالفان به آن استناد جسته اند. پژوهش حاضر باهدف بررسی و تحلیل دیدگاه 

مفســـران فریقیـــن در دلالت این آیه بر مســـئله کودک همســـری به روش تحلیلی- اســـنادی 

انجـــام شـــد. بدین منظور کلیه آثار فقهـــی و فقه القرآنی در این موضوع بررســـی شـــد. نتایج 

بررســـی ها نشـــان داد که گروهی از علمای فریقین، با تکیه بر آیات و روایات و نیز اســـتناد به 

تنافی آیه چهارم ســـوره طلاق بـــا آیه عدّه طلاق و آیات دالّ بر کارکردهـــا و اهداف ازدواج، به 

اختصاص آیه فوق به غیرصغیره و عدم دلالت آن بر جواز ازدواج با کودک نابالغ، معتقدند. 

، باتوجه به تفاوت اصـــل صحّت نکاح یا اصل لزوم آن و اعتقاد به محرمیت  گروهـــی دیگر نیز

به مثابـــه جوهره و عنصـــر محوری نکاح، دلالت ایـــن آیه را بر صغیره یا کـــودک نابالغ به نحو 

خاصّ )منحصر به صغیره( یا عامّ )اعم از صغیره و غیرصغیره( پذیرفته اند. براســـاس دیدگاه 

برگزیده، منطوق و مفهوم آیه نشان می دهد که محور بحث در آن، دختران نابالغ است. این 

دیـــدگاه، محصول قرائن درون متنی، بینامتنی و فرامتنی اســـت که در نهایت، جواز مســـئله 

کودک همسری را از این آیه استنباط می کند.

، ازدواج کودکان، نکاح  گان کلیدی: کودک همســـری، ازدواج زودهنگام، تزویج صغار واژ

صغیره، عقد صبیّ، بلوغ  جنسی، سن ازدواج. 
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An Analysis of Interpreters' View on the Implication of the Fourth 
Verse of Surah Talaq (Divorce) in the Issue of Child Marriage

Narjes al-Sadat Mohseni1, Ehsan Ebrahimi2

The issue of child marriage is one of the important issues in Islamic society that it has 
repeatedly been reviewed from jurisprudential-legal perspectives, and different opinions 
have been expressed by its supporters and opponents about that. The two groups 
have referred to the fourth verse of Surah Talaq (divorce) as one of the most important 
arguments for and against child marriage. This analytical-documentary study aimed to 
analyze Fariqin's views on the implication of this verse in the issue of child marriage; thus, 
all related jurisprudential and Quranic jurisprudential sources were reviewed. The results 
show that some of the Fariqin scholars, with focusing on some verses and narratives and 
the contradiction of the fourth verse of Surah Talaq (divorce) with the verse of Iddah in the 
same Surah, as well as other verses related to the functions and goals of marriage, believe 
that the fourth verse of Surah Talaq (divorce) doesn't permit child marriage. Another 
group, with paying attention to the difference between the principle of correctness of 
marriage or the principle of its necessity and the belief of Mahramiat, as the key essence 
of marriage, agrees with the implication of this verse in the small people or immature 
children in particular (small), or in general (including small and non-small). Based on the 
selected view, the logic and concept of this verse shows that immature girls are its key 
matter. This view is the result of intra-textual, inter-textual, and meta-textual evidences, so 
it extracts the permission of child marriage from this verse.
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1.  مقدمه

مهم ترین رکن یک جامعه، خانواده و از مسائل مهم در تشکیل خانواده سن مناسب ازدواج 

اســـت. فرهنگ غربی در ایـــن زمینه، نوعی گرایش به بی بندوباری جنســـی افراد در ســـنین 

جوانی و ازدواج در ســـنین بزرگســـالی یا به تعبیری بزرگ همســـری را توصیه و ترویج می کند، 

اما در نگاه اســـلامی که با فطرت و مصلحت بشـــر منطبق اســـت، ازدواج در ســـنین جوانی و 

متناســـب با شـــور و شوق این دوره، توصیه شده است؛ اســـلام اصرار دارد که ازدواج در اوان 

جوانـــی، هرچه زودتـــر انجام  گیرد. در جهان امروزی، بلـــوغ و ازدواج کودکان از مباحث مورد 

توجه رسانه هاست و در فضای مجازی نیز شبهاتی درباره آن مطرح شده است. براین اساس، 

ایـــن پرســـش مطرح اســـت که آیا تشـــکیل خانواده در ســـنین کودکـــی و به تعبیـــری ازدواج 

زودهنـــگام، مورد تأییـــد آموزه های دینی به ویژه قرآن کریم اســـت و با کودک همســـری، چه 

میزان از اهداف و کارکردهای مورد نظر  قرآن کریم در شکل گیری خانواده محقق خواهد شد؟

در جهان امروزی، بلوغ و ازدواج کودکان از مباحث مورد توجه رسانه هاست و در فضای 

مجازی نیز شبهاتی درباره آن مطرح شده است. مسئله کودک همسری موافقان و مخالفان 

متعـــددی دارد و از دیربـــاز و در کتاب هـــای فقهـــی فریقین، مورد بررســـی قرار گرفته اســـت. 

امروزه نیز درباره کودک همســـری پژوهش هایـــی صورت گرفته که همگی دارای صبغه فقهی 

اســـت. شـــکوری راد )1399( در پژوهش خود استدلال می کند که ماده 1041 قانون مدنی ایران 

دربـــاره ازدواج کـــودکان، هیچ دلیل قرآنی  نـــدارد و درنتیجه کودک همســـری در قرآن تجویز 

و حتی به آن اشـــاره نشـــده اســـت. همچنین آموزه های عام قرآنی  و آیات مربوط به ازدواج 

نیز با کودک همســـری ســـازگاری ندارد. هدایت نیا )1398( پژوهشی با عنوان تجویز مشروط یا 

تحریم مطلق کودک همسری؟ با بررسی مبانی تحریم کودک همسری، رویکرد تجویز مشروط 

و محـــدود کودک همســـری در فقه و قوانین خانواده ایران را مخالف حق ســـلامت جســـمی 

و روانـــی کودکان و زمینه ســـاز کـــودک آزاری معرفی نموده و ثابت می کند کـــه در زمان کنونی، 

مصلحتـــی برای تزویج کودکان فرض نمی شـــود. همچنین امیـــدی )1377( در پژوهش خود با 

رویکـــرد فقهی حقوقی و ارزیابی انتقادی مـــاده 1041 قانون مدنی ایران، به دلیل مغایرت آن 

با احکام فقهی، پیشنهاد اصلاح این ماده قانونی را دارد و به موجب آن، نکاح پیش از بلوغ 
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را ممنـــوع، امـــا عقد نـــکاح پیش از بلوغ با اجـــازه اولیای صغیر را صحیـــح می داند. مقدادی 

و جوادپـــور )1396( نیـــز در پژوهش خود با تکیـــه بر مبانی و آموزه های فقـــه امامیه و تأمل در 

، عوامل ازدواج زودهنگام و آثار آن بر سلامت جنسی کودکان و  نظام بین المللی حقوق بشر

نیز راهکارهای ممانعت از آن را تحلیل نموده و نتیجه می گیرد که کودک همســـری منجر به 

تضییع حقوق کودک و آزار و بهره کشی  از وی شده و سلامت جسمی، روحی و روانی او را در 

معرض خطر قرار می دهد. 

مطالعه و بررســـی هایی که درباره ازدواج کودکان صورت گرفته اســـت، نشان می دهد که 

بیشتر آنها با رویکرد فقهی حقوقی و ناظر به ماده1041 قانون است. فقط  پژوهش شکوری راد 

)1399( متمرکز بر جنبه فقه القرآنی مسئله است که آن نیز با رویکرد فقهی- حقوقی و به صورت 

کلـــی )بدون تمرکز بر آیه 4 ســـوره طلاق( مخالفت دیدگاه قرآن با مســـئله کودک همســـری را 

نشـــان می دهد. براین اســـاس، در بیان نوآوری پژوهش حاضر می تـــوان گفت که باتوجه به 

اعتبار منبع قرآن در فقه و محوریت نصّ قرآنی  در مباحث فقهی و نیز لزوم نگاه نظام واره ای 

به شـــبکه معارف قرآنی  در استدلال های فقهی، بازپژوهی مسئله کودک همسری در آیات و 

تمرکز بر اهداف و کارکردهای ازدواج در قرآن، می تواند زوایای ناشناخته و شبهات حول این 

گرچه  ، ا موضوع را برطرف و دیدگاه درست قرآن حکیم دراین باره را تبیین کند. ازسوی دیگر

اصل مسئله ازدواج کودک در منابع فقهی و تفسیری ذیل مباحث مرتبط با نکاح بیان شده 

اســـت و در پژوهش حاضر نیز به عنوان منابعِ مرجع و عامّ از آن اســـتفاده شـــده اســـت، ولی 

به صورت منبع خاصّ یا اخصّ، پژوهشـــی درباره دیدگاه قرآن و دلالت آیه 4 ســـوره طلاق بر 

جواز کودک همسری یافت نشد. این موضوع، ضرورت تبیین دقیق دیدگاه قرآن درباره نکاح 

صغیره را آشکار می سازد. 

2. چارچوب نظری پژوهش 

کودک همسری در منابع تفسیری و فقهی 2- 1. مفهوم شناسی 

فرزند انسان از زمان تولد تا بلوغ، کودک یا صغیر نامیده می شود که معادل آن در زبان عربی 

، 1414هـ.ق، 401/11؛ فاضل لنکرانی، 1429هـ.ق( فرزند صغیر انسان را  طفل اســـت. )انوری و اخیانی، 1381؛ ابن منظور
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( و نیز جمع آنها  ( و مؤنّث )دختر کـــودک )طفـــل( نیز می نامند. این لفظ بر فرزند مذّکر )پســـر

)فرزندان( اطلاق می  شود و تا زمانی که به سن تمیّز نرسیده است او را طفل صغیر می نامند 

)فیومـــی، بی تـــا(. به دلیـــل تأثیرات خاصی کـــه دوره کودکی در حقوق و تکالیـــف دارد، فقیهان در 

بخش هـــای وســـیعی از فقه و به تناســـب بحث، بـــه تعریف کودک پرداخته انـــد. در اصطلاح 

فقهی نیز به فرزند انســـان از زمان تولد تا ابتدای بلوغ، کودک یا صغیر اطلاق می شـــود )ر.ک.، 

موســـوی خمینی، 1390هـ.ق؛ زحیلی، 1418هـ.ق، 4467/6(. این تعبیر در بسیاری از مباحث فقها مانند باب 

.ک.، حائری طباطبایی، 1418هـ.ق( یا مســـئله نماز بر طفل  تبعیـــت طفـــل از والدین در حکم اســـلام )ر

.ک.، حائری طباطبایی، 1409هــــ.ق( و همچنین مباحث مربوط به بلوغ )ر.ک.، کرکی، 1401هـ.ق؛ عاملی،  میـــت )ر

1413هـ.ق، 140/4؛ حائری طباطبایی، 1418هـ.ق؛ نجفی، 1404هـ.ق؛ خوانســـاری، 1355هـ.ق( دیده می شود. قرآن کریم 

ســـن مشخصی را برای پایان کودکی تعیین نکرده است، ولی در آیات متعددی بلوغ را پایان 

: 59؛ نســـاء: 6؛ انعام: 152؛ یوسف: 22؛ اسراء: 24؛ کهف: 82؛  .ک.، نور مرحله  صغر و کودکی معرفی کرده اســـت. )ر

حج: 5؛ قصص: 13؛ نمل: 66؛ احقاف: 15( در مجموع، قرآن حکیم به سه معیار بلوغ الحلم، بلوغ النکاح 

و بلوغ اشـــدّ اشـــاره می کند. بنابراین ازنظر فقها، کودک کسی اســـت که به حد بلوغ نرسیده 

.ک.، نجفی، 1404هـ.ق؛ کاشف الغطاء، 1423هـ.ق(.  باشد )ر

براین اســـاس، مقصود از کودک همســـری، نوعی ازدواج رســـمی یا غیررسمی است که در 

آن فرد پیش از رســـیدن به سن مقتضی برای زندگی مشترک، وارد پیمان زناشویی می شود 

و از آن در فقه و حقوق اسلامی باعنوان نکاح صغیره یا نکاح صغار یاد می شود. در پژوهش 

غ از  حاضر نیز مراد از کودک همسری ازدواج کودک در سنین پایین تر از سن بلوغ است، فار

تعیین سن دقیقی برای وی. 

کودک همسری در سوره طلاق با محوریت آیه چهارم آن  2- 2. بررسی 

ســـوره طـــلاق از ســـوره های مدنی و مشـــتمل بر بیان کلیاتـــی از احکام طـــلاق و به دنبال آن 

مقدارى اندرز و تهدید و بشـــارت اســـت. )طباطبایی، 1390هـ.ق، 311/19( هدف ســـوره، تبیین احکام 

طلاق و به دنبال آن عده، انفاق و... برای تتمیم و تکمیل احکام مذکور در ســـوره بقره است 

، 1420هـ.ق(. خداوند برای تبیین احکام طلاق، در آیه چهارم این ســـوره می فرماید: »وَ  )ابن عاشـــور

حْالِ 
َ ْ
ولتُ ال

ُ
ضْنَ وَ أ ْ یَِ ئِ لَ

َّ
شْهُرٍ وَ الل

َ
نَّ ثَلثَةُ أ تُُ تَبْتُْ فَعِدَّ حِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ إِنِ ارْ َ ئِ یَئِسْنَ مِنَ الْ

َّ
الل
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؛ و زنانی که از عادت ماهانه مأیوسند )و  ً
مْرهِِ یُسْرا

َ
هُ مِنْ أ

َ
 ل

ْ
عَل قِ الَلَّه یَْ هُنَّ وَ مَنْ یَتَّ

َ
ل نْ یَضَعْنَ حَْ

َ
هُنَّ أ

ُ
جَل

َ
أ

گر در وضع آنان ش���ک کنید )که این عدم عادت به خاطر س���ن است  قصد دارید آنان را طلاق دهید(، ا

یا بیمارى و یا باردارى(، پس عدّه آنان س���ه ماه اس���ت. همچنین اس���ت حکم دخترانی که هنوز خون 

ندیده اند و پایان عدّه زنان باردار، وضع حمل آنان است و هرکس از خدا پروا کند، خدا براى او در کارش 

آسانی پدید می آورد«. این آیه بر لزوم نگهداشتن عدّه پس از طلاق اشاره دارد و با بیان حکم عدّه 

ضْنَ« و به تبع آن،  ْ یَِ سه دسته از زنان، این بحث را تکمیل می کند. درباره تفسیر عبارت »لَ

دلالت آیه فوق بر جواز یا عدم جواز کودک همسری اقوالی ازسوی مفسران مطرح شده است. 

کودک همسری 2- 2- 1. دیدگاه اختصاص »لَم یَحِضنَ« به غیرصغیره و استنباط عدم جواز 

ضْ���نَ« در آیه چهارم ســـوره طلاق، زنانی  ْ یَِ ئِ لَ
َّ

طبـــق این دیـــدگاه، مقصود از عبـــارت »وَ الل

اســـت که در ســـن حیض قرار دارند، ولی حیض ندیدند. )طوســـی، 1387؛ طبرســـی، 1372، 461/10؛ قطب 
راونـــدی، 1405هــــ.ق، 152/2؛ عاملی، 1413هـ.ق، 229/9؛ طباطبایـــی، 1390هـ.ق، 316/19؛ صادقی تهرانـــی، 1406هـ.ق، 406/28؛ 

ضنَ«   یَِ
َ

ئِ ل
َّ

مغنیـــه، 1424هــــ.ق، 352/7؛ مـــکارم شـــیرازی، 1424هــــ.ق، 79/5( در ایـــن نظریـــه، عبـــارت »وَال���ل

قابلیت اثبات جواز حکم کودک همســـری ندارد. از این رو، با مسئله کودک همسری، مخالف 

و خواهان جلوگیری از ازدواج کودکان هستند. معتقدان به اختصاص آیه فوق به غیرصغیره 

و رد دلالـــت آیـــه بر ازدواج بـــا دختران نابالغ، برای اثبات مدعای خود بـــه برخی آیات قرآن و 

روایات استناد جسته اند. 

پذیـــرش دلالت آیه چهارم ســـوره طلاق بر ازدواج با صغیره، مســـتلزم تعـــارض با آیه عدّه 

طلاق اســـت و درصورتی می توان این آیه را درباره دختران خردســـال بدون حیض دانســـت 

ا  یَُ
َ
کـــه اســـتمتاع با کـــودکان جایز باشـــد، درحالی که قرآن کریم بـــه صراحت می فرمایـــد: »یَا ا

ونَا؛  نَّ مِنْ عدّه تَعْتَدُّ یِْ
َ
کُمْ عَل

َ
ال

َ
���وهُنَّ ف نْ تَسُّ

َ
قْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ ا

َّ
َّ طَل ؤْمِناتِ ثُ ُ ذی���نَ آمَنوُا اِذا نَکَحْتُُ الْ

َ
ال

ای کس���انی ک���ه ایمان آورده اید! و چون زن���ان مؤمن را نکاح کردید و پیش از آنک���ه با آنها آمیزش کنید، 

طلاقش���ان گفتید، ش���ما را بر آنها عده ای نیست که به س���ر آرند« )احزاب: 49(. ازسویی، فقها اتفاق نظر 

، این  گر زناشـــویی صورت نگیرد، عدّه لازم نیســـت )ر.ک.، نجفی، 1404هـ.ق(. ازسوی دیگر دارند که ا

مســـئله نیز مورد اتفاق است که قبل از بلوغ دختر، دخول جایز نیست )ر.ک.، حرعاملی، 1409هـ.ق، 

101/20(. با انضمام این دو مقدمه، این نتیجه حاصل می شـــود که زناشـــویی به معنای خاص 
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با دختر صغیره، قبل از بلوغ جایز نیست و وقتی زناشویی نباشد، عدّه هم نیست. بنابراین 

آیه قرآن ناظر به مسئله کودک همسری نخواهد بود. 

همچنیـــن اعتقـــاد به دلالت آیه چهارم ســـوره طلاق بـــر جواز ازدواج با صغیره، مســـتلزم 

تعارض با آیات بیانگر اهداف و کارکردهای تشکیل خانواده نیز می باشد. در این آیات، مفهوم 

و شـــرایطی برای ازدواج مطرح اســـت که در ازدواج کودکان قابل حصول نیست. از این آیات 

چنین بر می آید که قرآن ازدواج را امری دوسویه میان دو موجود برابر می داند و هدف از آن 

را هرگز سود و منفعت مادّی یا ارضای نیازهای صرفاً یک طرفه نمی داند )ر.ک.، فرقان: 54(. قرآن 

یکی از اهداف اصلی ازدواج را دســـتیابی به آرامش روحی، برقراری انس و محبت و رابطه ای 

مودت آمیـــز با دیگری، پر کردن خلأهای روحـــی و عاطفی برای هردو طرف می داند )ر.ک.، روم: 

21؛ اعراف: 189(. اهداف دیگر ازدواج شـــامل ارضای غریزه جنســـی از راه صحیح )ر.ک.، مؤمنون: 5 و6؛ 

.ک.، اعراف: 189؛ نحل: 72؛ فرقان: 74؛ شوری: 11( است. با استناد به این اهداف و  اســـراء: 17( و بقای نســـل )ر

کارکردها، تزویج کودکان مفسده آمیز و برخلاف حق سلامت جسمی و روانی کودکان است و 

چه بسا زمینه ساز کودک آزاری باشد. 

برپایه برخی روایات، ازدواج خردســـالان با اصل ثبات و پایداری خانواده ناســـازگار است. 

کرد: »ما فرزندانمان را درحالی که خردسالند  شخصی به امام صادق؟ع؟ یا امام کاظم؟ع؟ عرض 

گر در خردس���الی به ازدواج آنها اقدام کنید، به آس���انی  به ازدواج دیگران در می آوریم. امام پاس���خ داد: ا

به هم انس نمی گیرند« )کلینی، 1407هـ.ق، 398/5(. این روایت از نظر ســـندی، معتبر اســـت )مجلســـی، 

1404هـ.ق، 137/20؛ لنکرانی، 1429هـ.ق، 68/1( و برهمین اساس برخی فقیهان معاصر معتقدند که گاهی 

تزویج کودکان، حرام اســـت؛ آنگاه که باعث فســـاد امر او در آینده باشد و احتیاط در ترک آن 

.ک.، مکارم شیرازی، 1424هـ.ق، 765/2(. در زمان حاضر است )ر

کودک همسری از آیه چهارم سوره طلاق اول( تحلیل دیدگاه استنباط عدم جواز 

آیه نخســـت مورد استناد این دیدگاه، در مقام نفی یا اثبات عدّه برای برخی از اصناف است 

و این مســـئله با دلالت آیه سوره طلاق بر دختران نابالغ منافاتی ندارد. )جوادی آملی، 1396/11/21( 

محتوای آیه درباره احوال زنانی اســـت کـــه مطابق حالتی که دارند، حکم عدّه برای آنها نفی 

یا اثبات می شـــود و براساس تحلیل فقهی، به دنبال ثبوت یا نفی عده، تجویز نکاح )ازجمله 
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نکاح دختران نابالغ( به طور ضمنی ثابت خواهد شد. 

روایـــات نیز این مطلـــب را تأیید می کننـــد. برای مثـــال، امام صادق؟ع؟ فرمـــود: »ثَلَثٌ 

 
ُّ

قَل
َ
ا أ َ تَ لَ

َ
 إِذَا أ

َ
هَ���ا قَ���ال تُ وَ مَا حَدُّ

ْ
 قُل

َ
یضُ قَ���ال ِ

َ
هَ���ا لَ تح

ُ
���ضْ وَ مِثْل ِ

َ
ْ تح ���تِی لَ

َّ
ل
َ
ِ حَ���الٍ ا

ّ
 کُل

َ
وَّجْ���نَ عَ���لى یَتَزَ

مِنْ تِسْ���عِ سِ���نِیَن؛ س���ه گروه از زنان در هر حالی می توانند ازدواج کنند: اول کس���ی ک���ه عادت )حیض( 

نشده و مانند او نیز نمی شود، پرسیدم: حد آن چیست؟ فرمود: وقتی که کمتر از نه سال داشته باشد«. 

)طوسی، 1407هـ.ق، 67/8؛ حرعاملی، 1409هـ.ق، 179/22( بنابراین، بر دختران نابالغ نیز عدّه واجب نیست 

)همانند زنان یائسه و غیرمدخوله( و آنها بلافاصله پس از جدایی و انحلال نکاح، می توانند 

دوباره ازدواج کنند. علت این امر نیز اطمینان از عدم وجود حمل اســـت که احتمال آن در 

این قبیل از زنان منتفی اســـت، این گروه از زنان جزو زنان مطلقه به طلاق بائن می باشـــند 

)سیوری حلی، 1425هـ.ق، 262/2(.

دربـــاره تعارض کودک همســـری با اهـــداف و کارکردهای قرآنـــی  ازدواج نیز می توان گفت 

که ازدواج دختران نابالغ از دو زاویه قابل بررســـی اســـت: اصل صحـــت نکاح و اصل لزوم. در 

روایـــات دینـــی نیز هر دو مورد، تأیید شـــده اســـت. برای نمونه و براســـاس صحیحه علی بن 

یقطین ، امام؟ع؟ در پاســـخ به دو ســـؤال فردی از صحت تزویج دختر یا پسر سه ساله و لزوم 

ا« )طوسی، 1407هـ.ق، 382/7؛ حرعاملی، 1409هـ.ق، 277/20(  َ وْ وَلِیُّ
َ
بُوهَا أ

َ
سَ بِذَلِکَ إِذَا رَضَِ أ

ْ
 بَأ

َ
آن با عبارت »ل

پاســـخ می دهد که برصحت عقد نابالغ در آن ســـن و لزوم آن بعد از بلوغ دلالت دارد )شـــبیری، 

1419هـ.ق،  4108/11 ؛ شـــبیری، 1419هـ.ق،  4124/12 (. بنابراین، علاوه بر صحت،  نظر می رســـد دلالت روایت 

بـــر لزوم عقد ولیّ نســـبت بـــه صبیّه هم تمام باشـــد. چون طبق فرموده حضـــرت، در چنین 

ازدواجی، هیچ گونه  مشکلی نیست.

 از مهم ترین مشـــکلات ازدواج این اســـت که تأمین کننده هدف ازدواج کننده نباشد و از 

که در کودکی، استمتاع و وقاع جایز نیست،  اهداف اصلی نکاح، استمتاع و وقاع است. ازآنجا

گر جواز آن بعد از بلوغ هم متوقف بر عدم ردّ باشـــد؛ درنتیجه یکی از اساســـی ترین اهداف  ا

ازدواج در این مورد برآورده نشده است، درحالی که روایت مذکور، صحت این ازدواج را تأیید 

می کنـــد و علاوه بـــر صحت فعلی، بر لزوم عقد نـــکاح نیز دلالت دارد. )شـــبیری، 1419هــــ.ق،  4108/11 ؛ 

شـــبیری، 1419هـ.ق،  4124/12 ( توضیح اینکه، تمکن از وطی، شـــرط صحت نکاح نیســـت و جوهره و 
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عنصر محوری نکاح، محرمیت زوجین اســـت، نه اســـتمتاع که از لوازم عرفی ازدواج به شمار 

، »عقـــد مطلق« و »مطلق عقـــد« با هم تفاوت دارنـــد، چون مقتضای  می رود. ازســـوی دیگر

»عقد مطلق« تمتع جنســـی اســـت ولی »مطلق عقد« اعم از مشـــروط و غیرمشروط، چنین 

اقتضایی ندارد )جوادی آملی، 1396/11/21(.

روایت نهی کننده از ازدواج خردســـالان نیز ازســـوی فقیهان بر کراهت حمل شـــده است 

.ک.، طباطبایی یزدی، 1419هـ.ق؛ طباطبایی حکیم، 1404هـ.ق( و ذیل باب »کراهت تزویج صغار« به آن اشاره  )ر

کرده اند. همچنین می توان گفت که چه بســـا مراد از تزویج در روایت فوق، دخول اســـت نه 

مجرد اجرای صیغه عقد نکاح. ازاین رو نهی در روایت، متوجه رابطه جنســـی در نکاح است 

نه اصل نکاح )بحرانی، 1405هـ.ق، 91/23(.

2- 2- 2. دیدگاه عمومیت »لَم یَحِضنَ« یا اختصاص آن به صغیره و استنباط جواز کودک همسری 

ضْنَ«  در آیه چهارم ســـوره طلاق عام اســـت و به  ْ یَِ ئِ لَ
َّ

براســـاس این دیدگاه، عبارت »وَ الل

هردو قول صغیره یا کبیره اشـــاره دارد، چنان که برخی نوشـــته اند: »و أما اللت ل یضن أصل، 

« )خطیب، 1424هـ.ق، 1009/14(. ً
لصغرهنّ أو لنّنّ من الممتدات الطهر أبدا

معتقدان این دیدگاه، به گونه های مختلفی به تفســـیر آیه و استدلال به آن پرداخته اند. 

ضْنَ«  اشـــاره به کســـی دارد که یا به خاطر صغیره بودن یا  ْ یَِ ئِ لَ
َّ

به باور برخی، عبارت »وَ الل

.ک.، ســـایس، 1423هـ.ق( سابقه حیض ندارد. بنابراین، بانوانی که از نظر  عللی دیگر مثل بیماری )ر

صغر ســـن، خـــون حیض ندیده یا بانوانی کـــه خون حیض می دیدند، ولـــی در اثر عارضه اى 

قطع شده، عدّه آنان نیز سه ماه در نظر گرفته می شود )حسینی همدانی، 1404هـ.ق(. 

بـــه عقیده برخی دیگـــر، جمله موردنظر، عمومیت دارد و دو مصـــداق برای آن، می توان 

فرض کرد: نخست، زنانی که به سنّ بلوغ رسیده اند، ولی هنوز شاهد عادت ماهیانه نیستند 

که واجب اســـت ســـه ماه عدّه نگه دارند. دوم، همـــه زنانی که به هر دلیلـــی، عادت ماهیانه 

گرچه طبق قول  نمی بینند؛ خواه به دلیبل رســـیدن به سنّ یائســـگی یا هرچیزی غیر از آن. ا

مشـــهور میان فقها، زنانی که قبل از رسیدن به ســـنّ بلوغ طلاق می گیرند، عدّه ندارند )ر.ک.، 

ضنَ« بر جـــواز عقدکودکان دلالت   یَِ
َ

ئِ ل
َّ

مـــکارم شـــیرازی، 1421هـ.ق، 417/18(. بنابرایـــن، عبارت »وَالل

دارد؛ زیرا مفهوم آیه شامل کودک و نابالغ نیز می شود )جوادی آملی، 1396/12/16(.
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ضنَ«   یَِ
َ

ئِ ل
َّ

در مقابل دیدگاه عمومیت، بیشتر علمای اسلامی معتقدند که عبارت »وَالل

بر صغیره ای دلالت دارد که به ســـن حیض نرسیده است. )ر.ک.، بغوی، 1420هـ.ق؛ ابن عربی، 1408هـ.ق؛ 
صافـــی، 1418هـ.ق؛ شـــیخلی، 1427هــــ.ق؛ فخررازی، 1420هــــ.ق؛ مراغی، بی تا؛ زحیلـــی، 1411هـ.ق، 279/28؛ ســـیوطی، 1416هـ.ق؛ 

، 1420هـ.ق؛ مغنیه، 1424هـ.ق، 351/7؛ ابن جزی، 1416هـ.ق( درنتیجه، ولیّ می تواند فرزند صغیر خود  ابن عاشور

را به نکاح درآورد؛ چون خدای حکیم برای دختر نابالغ، عدّه تعیین کرده است و عدّه نیز در 

جایی مصداق دارد که نکاحی اتفاق افتاده باشد و این یکی از فنون بلاغی آیات قرآن است 

.ک.، ابن عربی، 1408هـ.ق؛ سایس، 1423هـ.ق(. )ر

دربـــاره قید »ان ارتبتم« نیز اختلاف نظر وجود دارد. مفســـران و فقیهان و ادیبان، ســـه 

وجه برای آن ذکر کرده اند: شک در یأس و عدم یأس؛ شک در حامل و غیرحامل؛ شک همه 

مخاطبان )اعم از یائســـه و صغیره(1 در عدّه. )ر.ک.، ســـایس، 1423هـ.ق؛ جصاص، 1415هـ.ق، 353/5؛ نحاس، 
1421هـ.ق؛ بغوی، 1420هـ.ق؛ شیخلی، 1427هـ.ق؛ فخررازی، 1420هـ.ق؛ زحیلی، 1411هـ.ق، 280/28؛ محلی، 1416هـ.ق؛ ابن جزی، 

1416هــــ.ق؛ مغنیـــه، 1424هـ.ق، 351/7( به عقیده این گروه مراد از ارتیاب در آیه، شـــک در عدّه اســـت. 

، شـــک در یأس و عدم یأس پذیرفته نیســـت )ر.ک.، جصـــاص، 1415هـ,ق،  به عقیـــده برخی دیگر

353/5( و از عبارت »واللئ یئس���ن من المحیض« به صراحت، یائســـه بودن فرد اثبات می شـــود 

و نشـــان می دهد فـــرد به طور یقینی در مرحله یائســـگی قـــرار دارد )کیاهراســـی، 1422هــــ.ق، 420/4(. 

که اولاً کلام فی نفسه مستقل از  بنابراین مراد آیه، شـــک یائســـه و صغیره در عدّه اســـت؛ چرا

ماقبل نیســـت و به قرینه »عدتهنّ« در جمله قبل، شـــک در عدّه برداشـــت می شود )جصاص، 

گر شـــک درباره حیض یا استحاضه بودن، »دم« بود باید از لفظ  1415هـ.ق، 354/5(. دوم اینکه ا

»إن ارتبتنّ« استفاده می کرد؛ زیرا ارتیاب نسبت به دم، به زنان برمی گردد. البته درباره مذکّر 

حِیضِ مِنْ  َ ئِ یَئِسْ���نَ مِ���نَ الْ
ّ

آوردن ضمیـــر می تـــوان گفت که خطـــاب آیه به قرینه عبارت »الل

نِسائِکُمْ« مردان است. افزون براینکه زنان، احکام خود را از علما و مردان اخذ می کردند )سیوری 

حلـــی، 1425هـ.ق، 259/2-260(. ســـوم اینکه، واژه »یـــأس« در عربی دلالت بر انقطاع رجا )امیدی به 

خـــون دیدن ندارد( و ارتیاب دلالت بر وجود رجـــاء )امیدوار به دیدن خون( دارد که این دو 

ئِی لَمْ یَحِضْنَ« در نقش مبتدایی است که خبر آن به قرینه و به عنوان ایجاز حذف شده است: »فعدّتهنّ کذلک«. جمله اسمیه »وَ 
َّ

1. وَ اللا
ئِی لَمْ یَحِضْنَ« به ماقبل خود »واللائی یئسن« عطف شده است. ازاین رو، »ان ارتبتم« نیز به خاطر قرینه از جمله دوم حذف شده است. 

َّ
اللا

)ر.ک.، ابن عاش���ور، 1420ه�.ق؛ نحاس، 1421ه�.ق؛ دعاس، 1425ه�.ق؛ عکبری، 1419ه�.ق؛ علوان، 1427ه�.ق؛ ش���یخلی، 1427ه�.ق؛ 
زحیلی، 1411ه�.ق( 
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با هم جمع نمی شـــوند )طبری، 1412هـ.ق، 91/28؛ ســـایس، 1423هـ.ق؛ نحاس، 1421هـ.ق(. چهارم اینکه، شأن 

نزول آیه، این مطلب را تأیید می کند که درباره شـــک در عدّه است و با عبارت های مختلفی 

نقل شده اســـت )کیاهراســـی، 1422هـ.ق، 420/4 و 421؛ واحدی، 1411هـ.ق؛ قرطبی، 1364، 162/18؛ فخررازی، 1420هـ.ق، 

563/30(. به اجماع علما نیز آیه درباره عدّه طلاق است و سیاق آیه ظهور در این مطلب دارد 

.ک.، سایس، 1423هـ.ق؛ خطیب، 1424هـ.ق، 1008/14(. )ر

علماء درباره ارتیاب دو شـــیوه را در پیش گرفتنـــد: به عقیده برخی، مرجع یأس و مرجع 

ارتیاب به اختلاف متعلق آنها با هم تفاوت دارد. آیه اشاره به شک در حکم عدّه قبل از نزول 

آیـــه دارد. دراین صـــورت، »ان« به معنای »اذ« و ارتیاب مربوط به شـــک در حکم عدّه قبل از 

نزول آیه اســـت. بنابراین، »ان« در آیه برای یقین اســـتعمال شـــده است: »و الرتیاب على هذا 

، 1420هــــ.ق(. به کاربردن لفظ »ان  ق���د وقع فیما مضی فتکون  إِنِ  مس���تعملة ف مع���ى الیقین« )ابن عاشـــور

ارتبتـــم« به جای»إن جهلتم« نیز ایـــن مطلب را تأیید می کند؛ زیرا با توجه به روایت ســـبب 

بیّ« در عدّه آنان شـــک نداشـــت، بلکه کاملاً جاهل بود )ســـیوری حلی، 1425هــــ.ق، 260/2(. 
ُ
نـــزول، »أ

براین اســـاس، شرط مذکور بیان کننده واقعه ای است که در آن حکم عدّه بدون قصد تقیید 

آیه، نازل شـــده اســـت. پس مفهومی برای شرط نزد قائلان به مفهوم نیست )ســـایس، 1423هـ.ق؛ 

خطیب، 1424هـ.ق، 1009/14(.

، مرجع یأس و ارتیاب را یکی دانســـته اند که به حالت محیض برمی گردد که  برخـــی دیگر

دراین صورت، ان شرطیه به حالت شرطیت خود باقی می ماند و ارتیاب مربوط به آینده خواهد 

، 1420هـ.ق( قائلان به دلالت ارتیاب بر شک در عده، شیوه اول را در پیش گرفتند.  بود. )ابن عاشور

کودک همسری از آیه چهارم سوره طلاق اول( تحلیل دیدگاه استنباط جواز 

دیدگاه بیانگر عمومیت عبارت »لَم یَحِضنَ« نســـبت به صغیره و غیرصغیره، با روایات بیانگر 

سبب نزول آیه منافات دارد که در آن به صراحت لفظ صغیره آمده است. )سیوری حلی، 1425هـ.ق، 

 
َ

تِی ل
َّ
260/2( روایـــات مربـــوط به عدّه زنان نیز این مطلب را تأیید می کند کـــه در آنها تعبیر »وَ ال

هَا« )حرعاملی، 1409هـ.ق، 177/22( آمده و بر صغیره تفســـیر شـــده است )سیوری حلی، 1425هـ.ق، 
ُ
یضُ مِثْل یَِ

اجِ  جَّ َ نِ بْنِ الْ حَْ 260/2(. در برخی روایات، ســـن نیز به صراحت بیان شـــده  اســـت: »عَنْ عَبْدِ الرَّ

تُ: وَ مَا 
ْ
 قُل

َ
یضُ قَال ِ

َ
 تح

َ
هَا ل

ُ
ضْ وَ مِثْل ِ

َ
ْ تح تِی لَ

َّ
ِ حَالٍ ال

ّ
 کُل

َ
ثٌ یَتَزَوَّجْنَ عَلى

َ
بُو عَبْدِ الِلَّه؟ع؟  ثَل

َ
 أ

َ
: قَ���ال

َ
قَ���ال
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  مِنْ  تِسْعِ  سِنِیَن ... « )طوسی، 1407هـ.ق، 67/8(.
ُ

قَل
َ
ا أ َ تَ لَ

َ
 إِذَا أ

َ
هَا قَال حَدُّ

در تحلیل دیدگاه اختصاص »لَم یَحِضنَ« به صغیره باید گفت که آیه یاد شده درباره شک 

در علت یائســـه شدن است نه شک در عدّه و مانند آن؛ زیرا ممکن است زنی حیض نبیند، 

ولی شـــک داشـــته باشـــد که حیض ندیدنش به خاطر کبر سنّ اســـت یا به خاطر عارضه اى 

گر در علت  مزاجـــی. پس معناى آیه این اســـت که آن زنانی که از حیض یائســـه می شـــوند، ا

یائســـه شدنشان شـــک بود که آیا به دلیل رســـیدن به حد یائسگی اســـت یا به دلیل عارضه 

مزاجی، در صورتی که طلاق داده شوند باید سه ماه عدّه نگاه دارند. )ر.ک.، طبرسی، 1372، 461/10؛ 

طباطبایی، 1390، 312/19( مراد از ارتیاب نیز فرد مأیوس از حیض اســـت که شـــک دارد این مسئله 

به خاطر رســـیدن به ســـنّ یائســـگی اســـت یا عروض بیماری )صادقی تهرانی، 1406هـ.ق؛ صادقی تهرانی، 

1406هـ.ق، 406/28(؛ زیرا برای کســـی که مأیوس از حیض اســـت، یعنی در سنّ یائسگی قرار دارد، 

ارتیاب در اصل یأس معنا ندارد. همین مطلب درباره کســـانی نیز صادق اســـت که در ســـنّ 

حیض اند، ولی حیض نمی بینند؛ زیرا برای فردی که در سنّی قرار دارد که حیض نمی بیند یا 

به تعبیری نابالغ است، ارتیاب معنا ندارد )محبی، 1429هـ.ق(. 

کودک همسری  2- 2- 3. دیدگاه دلالت منطوق عام و مفهوم خاص»لَم یَحِضنَ« بر جواز 

در اســـلوب منطـــوق و مفهوم، خدای حکیـــم ابتدا معنای مورد نظر خـــود را که یک معنای 

کلّی است، به صورت منطوق بیان می فرماید و آنگاه با کمک مفهوم، تمام ابعاد سخن خود 

را کامـــل می کنـــد. »منطوق«، معنایی اســـت که خود لفـــظ به گونه مســـتقیم ارائه می دهد و 

»مفهوم«، معنایی لازمه منطوق اســـت و به صورت تلویحی ازآن اســـتفاده می شـــود. )سیوطی، 

1421هـ.ق؛ مکارم شیرازی، 1427هـ.ق( 

، منطوق عبـــارت »لم یحضـــن« به صورت عـــام )زن  بـــه عقیـــده نگارنـــدگان مقاله حاضـــر

مطلقـــه ای کـــه عادت ماهانه ندارد اعـــمّ از بالغ و نابالغ( و مفهـــوم آن به صورت خاص )عدم 

حیض به علت عدم بلوغ به طور یقینی( به دختران نابالغ یا صغیره اشاره دارد و به کمک آن 

می توان حکم جواز کودک همسری را از آیه استنباط کرد. 

آیـــات قرآن کریم ازســـویی با حروف و کلمـــات و جملات پدید آمده اند و ازســـوی  دیگر با 

گون فردی  و  دیگـــر گفته ها و نوشـــته های گوینده حکیم آن ارتباط دارد و نیـــز در اوضاع گونا
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 اجتماعی صادر شـــده  اســـت. بنابراین، هریک از این مقیاس های سازنده  کلام، می تواند بر 

مراد گوینده دلالت داشـــته باشـــد، درنتیجه، فهم درســـت و کامل آیات قرآن در گرو بررســـی 

دلالت آیه در سه محور دلالت درون متنی، بینامتنی و فرامتنی خواهد بود. 

کودک همسری اول( ادله درون متنی آیه چهارم سوره طلاق بر جواز 

ئِی لَم یَحِضنَ«
َ

ئِی یَئِسْنَ« بر اراده شدن صغیره در»اللّا
َ

الف( دلالت »اللّا

واژه »یئسن« اشاره به کبیره ای است که حیض نمی شود. )زحیلی، 1411هـ.ق، 279/28( به قرینه آن، 

»لَم یَحِضنَ« باید بر صغیره دلالت کند؛ یعنی کســـانی که »لاتحیض« هستند و هنوز حائض 

ئِ یَئِسْنَ 
َّ

نشـــده اند. )جوادی آملی، 97/7/12( از برخی کتب فقهی نیز چنین بر می آید که وقتی »الل

مِنَ الَحِیض« شـــامل کســـانی می شود که در سنّ حیض می باشـــند، ولی حیض نمی بینند، 

بنابراین »لَم یَحِضنَ« باید به گروهی جدید یعنی صغار اشاره کند )یزدی، 1415هـ.ق(.

ب( دلالت »إنِ ارتَبتُم« بر شک در بلوغ 

 
َ

لئ ل
ّ
مراد از ارتیاب، شـــک در تحقق بلوغ اســـت؛ زیـــرا به قرینه جمله قبل آن، عبـــارت »وال

« در جمله پیشین است. از منطوق آیه  نَّ ثَلثَةُ أشهُر تُُ ضن« نیز مقید به قید »إنِ ارتَبتُ فَعِدَّ یَِ

برمی آید که زنان مطلقه ای که حیض نمی شـــوند و معلوم نیســـت )إنِ ارتَبتُم( به دلیل عدم 

، هنوز حیض نشـــده اند باید ســـه ماه عدّه نگه دارنـــد. افزون بر اینکه از  بلوغ یا به علت دیگر

مفهوم آن نیز برمی آید زنان مطلّقه ای که عادت ماهانه ندارند و یقینی است که عدم حیض 

آنهـــا به علت عدم بلوغ اســـت، عدّه ندارنـــد. بنابراین، دو صنف از زنـــان مطلقه با منطوق و 

مفهـــوم عبـــارت پیش گفته، به نفـــی نفس عدّه یا به اثبات عدّه ســـه ماه کـــه از برخی جهات 

مخالف با عدّه ســـه طُهر اســـت از عموم »المطلّقات« بیرون می روند. )جوادی آملـــی، 1386، 250/11؛ 

جوادی آملی، 97/7/12 و 97/7/15(  براساس این قول، از منطوق آیه به صورت ارتیاب و از مفهوم آیه 

به صورت یقینی، به دست می آید که مراد از عبارت »لَم یَحِضن« دختران نابالغ است. 

ج( دلالت »لَم یَحِضنَ« بر دختر نابالغ

ع را به ماضی منفیِ مطلق  لَمْ، حرف نفی، جزم و نصب است )کرباسی، 1422هـ.ق( که معنای مضار

کـــه بر مطلق نفی بـــدون هیچ قیدی )همچـــون اتصال نفی بـــه زمان حال(  تبدیـــل می کند 
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دلالت دارد و نشـــان می دهد که آیه به دختری اشـــاره دارد که هنوز به مرحله بلوغ و حیض 

نرسیده است. 

کودک همسری دوم( ادلّه بینامتنی آیه چهارم سوره طلاق بر جواز 

هیـــچ ســـخنی در انزوا پدید نمی آید و نمی توان آن را به صـــورت جزیره ای و بی ارتباط با دیگر 

لات  سخن را فقط در فضای درونی خود آن پنداشت،  سخنان گوینده تفسیر کرد و همه دلا

بلکه هر ســـخنی، هم با پدیدآورنده خود مرتبط اســـت و هم با دیگر ســـخنان صادرشـــده از 

گوینده. بنابراین »ادله بینامتنی« یعنی، توجه به دیگر ســـخنان گوینده که با ســـخن محل 

 بحث او رابطه دارد و می تواند در فهم دقیق تر و درســـت تر آن مؤثر باشـــد. براین اســـاس و با 

کمک برخی آیات و روایات مرتبط و با شـــیوه تفسیری قرآن به قرآن و شیوه تفسیری قرآن به 

کید کرد.  سنّت، می توان آیه چهارم سوره طلاق را تفسیر و بر جواز مسئله کودک همسری تأ

کودک همسری الف( آیات بیانگر جواز 

- دلالت بر آیه بیانگر عدّه وفات:  از احکام مهمی که در دین اســـلام پیش بینی شـــده است، 

نَ  وْ
َ
ذِی���نَ یُتَوَفّ

َّ
لزوم نگه داری عدّه برای زنانی اســـت که همســـر آنها فوت کرده اســـت. آیه »وَ ال

« )بقره: 234( عام اســـت و به اقتضای 
ً
شْ���هُرٍ وَ عَشْ���را

َ
بَعَةَ أ رْ

َ
نْفُسِ���هِنَّ أ

َ
صْنَ بِأ بَّ  یَتَرَ

ً
زْواجا

َ
مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أ

عمومیتش عدّه وفات شامل یائسه و صغیره می شود که شامل صاحبان قروء، زنان یائسه و 

.ک.، سایس، 1423هـ.ق؛ سیوری حلی، 1425هـ.ق؛ سیوری حلی، 1425هـ.ق، 263/2( باتوجه به عموم  صغیره است. )ر

آیـــه، عـــدّه وفات برای صغیره و کبیره، صاحب اقراء و غیـــر آن، مدخول بها و غیرمدخول بها، 

نکاح دائم و موقت یکســـان اســـت )عاملی، 1413هـ.ق، 271/9( و لزوم عدّه وفات حتی برای صغیره، 

به صورت ضمنی ثبوت نکاح صغیره را دربردارد )طوسی، 1407هـ.ق(. 

کاحِ« )بقره:  ذِی بِیَدِهِ عُقْ���دَةُ النِّ
َّ
- دلالـــت بر آیه مهریه زن مطلقه: براســـاس محتوای آیـــه »ال

237( ســـخن درباره ولایت اولیا گروهی از زنان است که باتوجه به خصوصیت سنّی یا جسمی 

بر نکاح آنها سرپرستی و سلطنت دارد. ثبوت ولایت اولیا بر نکاح این عدّه از افراد، تجویزی 

بـــر صحت نکاح افراد تحت سرپرســـت این اولیا خواهد بود. فقهـــا، ولایت پدر و جد پدری بر 

تزویج صغار را دلیل بر جواز این نوع ازدواج می دانند. شـــیخ طوســـی دراین باره می نویســـد: 

»برای پدر جایز اس���ت دختر خود را که به حدّ بلوغ نرس���یده، تزویج نماید« )طوسی، 1400هـ.ق(. همچنین 
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برخـــی معتقدنـــد که غیر از پـــدر و جدّ پدری، کســـی بر تزویج صغـــار ولایت نـــدارد )محقق حلی، 

کاحِ« خود زوجه یا ولیّ اوست  ذِی بِیَدِهِ عُقْدَةُ النِّ
َّ
1408هـ.ق(. براساس روایات تفسیری، مراد از »ال

کـــه امر نکاح را به عهده دارد نه زوج )حویزی، 1415هــــ.ق، 360/5(. برخی فقیهان نیز با کمک روایت 

مْرهَِا« )طوســـی، 1407هـ.ق،  392/7( 
َ
لِیُّ أ کاحِ هُوَ وَ لنِّ

َ
ذِی بِیَدِهِ عُقْدَةُ ا

َّ
ل
َ
: ا

َ
���لَمُ قَال لسَّ

َ
یْهِ ا

َ
لِلَّه عَل

َ
بِ عَبْدِ ا

َ
»عَنْ أ

بر اثبات ولایت وصیّ بر نکاح صغار استدلال کرده اند )نراقی، 1419هـ.ق،  140/16(. 

باتوجه به روایات تفسیری ذیل آیه، پدر و جدّ پدری، بر نکاح صغیر ولایت دارند. روایات 

مســـتفیضه در مـــورد صحت عقد ولیّ در تزویج کودک به چند دســـته تقســـیم می شـــود که 

: روایات جواز نکاح دختر صغیر توسط ولّی و عدم جواز فسخ آن بعداز بلوغ )البته  عبارتند از

درصورتی که با رعایت مصلحت او انجام شـــده باشـــد( )حرعاملی، 1409هـ.ق، 79/22؛ حرعاملی، 1409هـ.ق، 

276/20( و روایـــات ثبـــوت مهریه و ارث برای صغیره، )حرعاملی، 1409هــــ.ق، 70/14( این مطلب را تأیید 

ع بر صحت نکاح اســـت؛ زیرا عقد فاســـد،  می کننـــد. با این توضیح که ثبوت مهریّه و ارث، فر

شـــامل مهریه و ارث نمی شـــود و باتوجه به اینکه کودک، صلاحیت ایجاد عقد نکاح را ندارد، 

دلالـــت این دســـته از روایات بر تزویـــج صغار اثبات می شـــود. برخی از فقها در این مســـئله 

.ک.، ابن ادریس، 1407هـ.ق؛ سیدمرتضی، 1415هـ.ق؛ کرکی، 1401هـ.ق(.  ادّعای اجماع کرده اند )ر

���یَن مِنْ عِبَادِکُمْ  الِِ یَامَی مِنکُمْ وَالصَّ
َ ْ
نکِحُ���وا ال

َ
- دلالـــت بـــر آیه انکاح: از اطـــلاق آیه انکاح: »وَأ

: 32( نیز می توان جواز کودک همسری را استنباط کرد؛ زیرا »ایّم« به معنای مؤنثی  إِمَائِکُمْ« )نور وَ

اســـت که همســـر ندارد، خواه خردسال باشد یا بزرگســـال. )جوهری، 1410هـ.ق؛ فیومی، بی تا( و در این 

آیات به صراحت، امر به ازدواج به نحو مطلق شده است که شامل نکاح صغیره نیز می شود. 

ونَهُ إِنَّ الَلَّهَّ 
ُ
ل ذِینَ یُبَدِّ

َّ
 ال

َ
هُ عَلى ُ ا إِثْ َ عَهُ فَإِنَّ هُ بَعْدَمَا سَِ

َ
ل نْ بَدَّ َ - دلالـــت بـــر آیه وصیت: عموم آیه »فَ

ی���عٌ عَلِ���یم« )بقره: 181( بر صحـــت هر نوع وصیتی دلالت دارد جز مـــواردی که به دلیل خاص از  سَِ

تحت شـــمول آنها خارج شده باشـــد و به عقیده فقیهان، نه فقط دلیلی بر منع از وصیت به 

تزویج صغار وجودندارد، بلکه ادله ای هم از خارج دراین باره مورد اســـتناد قرار گرفته است. 

فقیهان با اســـتناد به این آیه و روایات، وصیت به تزویج صغار را جایز و صحیح دانســـته اند. 

.ک.، عکبری، 1413هـ.ق؛ کرکی، 1401هـ.ق؛ لنکرانی، 1429هـ.ق(  )ر

کُمْ مِنَ 
َ
یَتَامَی... فَانْکِحُوا مَا طَابَ ل

ْ
 تُقْسِ���طُوا فِ ال

َّ
ل

َ
إِنْ خِفْتُْ أ - دلالت بر آیه نکاح یتیم: آیه »وَ
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سَ���اءِ« )نســـاء: 3( درباره ازدواج با دختران یتیم و رعایت عدالت درباره آنان اســـت. کلید واژه  النِّ

یتیم، با مراجعه به کتب اهل لغت و تفاســـیر فقهی بر ســـن کودکی اطلاق می شود )فیومی، بی تا؛ 

، 1414هـ.ق، 645/12( و ازآن می توان بر تجویز تزویج با کودک همسری استناد کرد. یتیم از  ابن منظور

ریشه »ی ت م  « و در اصل به معنای تنها و منفرد است و در افراد انسان به انقطاع و جدایی 

کودک از پدر یا از دســـت دادن او- قبل از سن بلوغ-اطلاق می شود )اصفهانی، 1412هـ.ق(.  از نظر 

عرب، کودکی که تنها مانده و پدر و حامی و دفاع کننده و نفقه دهنده خود را از دســـت داده 

، 1420هـ.ق(. در روایات نیز »یتامی« جمع یتیم و به معنای صغیری  است، یتیم می باشد )ابن عاشور

ع مقدس اسلام به محض اینکه  آمده است که پدر ندارد )طبرسی، 1372، ٢٣٦/١(. همچنین در شر

گر فردی  کسی به حد بلوغ برسد، دیگر یتیم بر او صدق نمی کند ) لنکرانی، 1383(. براین اساس، ا

به ســـن بلوغ رســـیده باشـــد و یا آنکه قبل از آن، علائم بلوغ را در خود مشـــاهده کرده باشد، 

ازنظر فقهی نمی توان به او یتیم گفت. 

شـــأن نـــزول آیه مـــورد بحث نیـــز می تواند شـــاهدی بـــر تأیید دلالـــت آیه بر جـــواز نکاح 

کودک همسری باشد. در گزارش های تاریخی آمده است:  »یتیمه اى در حِجر تربیت یک ولیّ بود 

که تصرف در مال او ولایت داشت و می خواست او را در قید نکاح آورد و حق خدمت و تعیین مهر و مهر المثل 

ننماید و تصرف تام در مال او کند« )کاشانی، بی تا؛ شاه عبدالعظیمی، 1363؛ فاضل لنکرانی، 1429هـ.ق(. آیه 127 سوره 

نساء نیز با صراحت، رعایت عدالت درباره ازدواج با دختران یتیم را تذکّر می دهد )قمی، 1404هـ.ق(. 

کُمْ ما وَراءَ ذلِکُم« 
َ
 ل

َّ
حِ���ل

ُ
- دلالـــت بر آیه بیانگر اصنـــاف نکاح حلال و حرام: اطلاق آیه »وَ أ

)نســـاء: 24( اصـــل قرآنی  و مســـتند برخی فقیهان برای تشـــخیص نکاح باطـــل از نکاح صحیح 

اســـت. )عاملـــی، 1413هــــ.ق، 290/7 و 234؛ کرکـــی، 1401هــــ.ق( این آیـــه نیز می تواند دلیلی بر تأیید مســـئله 

کودک همســـری باشـــد؛ زیرا طبـــق این اصل قرآنـــی، چنانچه محرّمات »نَسَـــب« و »رضاع« و 

»مصاهـــره« و »لعـــان« و »کفر« و مانند آن )این شـــش ســـبب( نبود، هر زنی بـــرای هر مردی 

حلال بود )جوادی آملی، 95/12/15(. افزون بر اینکه احادیث زیادی این اصل قرآنی را تأیید می کند 

.ک.، کلینی، 1407هـ.ق، 320/5( طبق این اطلاق می توان گفت که در بحث اصناف »ســـبعۀ محرّمه  )ر

من النساء« یا »سبعۀ محرمۀ من الرجال« هیچ یک از صغیر یا صغیره جزء این موارد شمرده 

نشده اند )مکارم شیرازی، 1424هـ.ق، 113/2(.
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کودک همسری ب( روایات تفسیری بیانگر جواز 

روایات تفســـیری ذیل آیه چهارم ســـوره طلاق عبـــارت »لم  یَحِضنَ« را به دختـــران نابالغ که 

کلینی، 1407هــــ.ق، 100/6؛ طوســـی، 1363؛ طوســـی، 1407هـ.ق؛  .ک.،  هنوز حیض نشـــده اند، تفســـیر کرده اند )ر

حرعاملی، 1409هـ.ق، 277/20؛ حویزی، 1415هـ.ق، 360/5( و صحیحه علی بن یقطین  نیز این مطلب را تأیید 

می کند. دراین روایت، امام در پاســـخ فردی که از صحت تزویج دختر یا پســـر سه ساله سؤال 

می کنـــد با عبارت »ل بأس بذلک اذا رض ابوها او ولیّا« )طوســـی، 1407هـ.ق؛ حرعاملی، 1409هـ.ق، 277/20(  

یدَ  پاسخ می دهد که برصحت عقد نابالغ در آن سن دلالت می کند. همچنین روایت »عَنْ یَزِ

 إِذَا جَازَتْ تِسْ���عَ 
َ

مِرَهَا قَال
ْ
 یَسْ���تَأ

َ
نْ یُزَوِّجَ ابْنَتَهُ وَ ل

َ
بِ أ

َ ْ
وزُ لِل بِ جَعْفَرٍ ع مَتَی یَُ

َ
تُ لِ

ْ
: قُل

َ
کُنَ���اسِىِّ قَ���ال

ْ
ال

غَتْ تِسْعَ سِنِیَن« )حرعاملی، 1409هـ.ق، 207/14( 
َ
ا إِذَا بَل َ یَارُ لَ ِ

ْ
سْعِ سِنِیَن کَانَ ال وغِ التِّ

ُ
 بُل

َ
سِنِیَن فَإِنْ زَوَّجَهَا قَبْل

بر صحت شأنیِ عقدِ دختر نابالغ توسط پدر دلالت دارد؛ زیرا حضرت در پاسخ راوى، نُه سال 

، نظرخواهی از کودک بعد از بالغ  یعنی، بلوغ را حدّ لزوم اســـتیمار قرار داده و مراد از استیمار

شـــدن است. به قرینه صدر روایت که صحت عقد صبیه را مشروط به استیمار و نظرسنجی 

از دختر می داند، می توان چنین اســـتظهار کرد که عقد صبیّه قبل بلوغ فقط صحت تأهلی 

دارد و ماننـــد عقـــد فضولی صحت فعلیّـــه آن متوقف بر اجازه بعدى اســـت. )شـــبیری، 1419هـ.ق، 

4125/12( برخی فقیهان نیز با اســـتدلال به روایات و مســـئله توارث، بـــراى اثبات اصل صحت 

گر زوج و زوجه صغیر قبل از بلوغ وفات کنند از یکدیگر ارث می برند  اســـتفاده کرده اند؛ زیرا ا

و توارث هم درصورتی است که زوجیت صحیح محقق شده باشد )شبیری، 1419هـ.ق،  4130/12 (.

 برای جواز حکم کودک همســـری به برخی روایات دیگر نیز می توان اســـتناد کرد، مانند 

روایـــات بیانگـــر جواز عقد صغیـــر و صبی به اذن پـــدر و جد، عدم جواز دخـــول قبل از بلوغ، 

لـــزوم ایـــن عقد و عدم جواز فســـخ نکاح توســـط دختر با اذن ولی و حیض نشـــدن دختر در 

.ک.، حرعاملـــی، 1409هـ.ق، 207/14؛ حلی، 1388؛ طباطبایی یزدی، 1419هــــ.ق؛ طباطبایی حکیم، 1404هـ.ق(؛  منزل پدر )ر

چنان که سیره پیامبر اعظم؟ص؟ و صحابه نیز مؤیدی بر آن است )ر.ک.، عامری، 1426هـ.ق(. برخی 

روایات نیز بدون اشـــاره به ســـن خاصی، جوانان را در آغاز جوانی به ازدواج ترغیب می کنند. 

 تَطْمَثَ اِبْنَتُهُ فِ بَیْتِهِ؛ از س���عادت مرد )پدر( آن است 
َ
نْ ل

َ
ءِ أ رْ َ لْ

َ
امام صادق؟ع؟ فرمود: »مِنْ سَ���عَادَةِ ا

ک���ه دخترش در خانه اش عادت نش���ود« )کلینی، 1407هـ.ق، 336/5؛ حرعاملی، 1409هــــ.ق، 61/20(؛ یعنی قبل از 
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اینکـــه عادت زنانه ببیند به خانه شـــوهر برود. این مجموعه روایات، بیشـــتر ناظر به تعیین 

سن ازدواج دختران است و یکی از راه های تعیین سن مناسب برای ازدواج پسران، مراجعه 

به سیره عملی ائمه اطهار؟ع؟ است. شواهدتاریخی گواه است که امامان ما در سنین قبل از 

.ک.، کلینی، 1407هـ.ق، 336/5؛ ابن بابویه، 1413هـ.ق،  472/3(. 20 سالگی ازدواج می کردند )ر

کودک همسری سوم( ادلّه فرامتنی آیه چهارم سوره طلاق بر جواز 

در ادلـــه  درون متنی یا بینامتنی، محقق در افقی هم ســـطح با آیه یا آیـــات و روایات مرتبط و 

از درون متـــن یـــا بینابین، به تحلیل آیه می پـــردازد، اما در ادله  فرامتنی به هدف شـــناختی 

جامع تر، محقق از سخن  اصلی و دیگر سخنان مشابه و مترابط فاصله می گیرد و در سطحی 

فراتـــر از ســـخن، دیگر جوانب بیرونی و مرتبط با آن را بر رســـی  می کند. مـــراد از ادلّه  فرامتنی، 

کـــه در خوانش دقیق ســـخن اهمیت بســـیاری دارد، مثل  قرائن و شـــواهد غیرلفظی اســـت 

رخدادهای بیرونی و تاریخی. درباره آیه چهارم سوره طلاق نیز باتوجه به گزارش های تاریخی 

 : کید کرد که برخی از این ادله عبارتند از و اسباب نزولِ آن می توان بر جواز کودک همسری تأ

ةَ الائضِ بِالقراءِ.  نا عِدَّ
َ
َ ل  الِلَّه؟ص؟! إنَّ الَلَّه قَد بَیّنَ

َ
؟ص؟: یا رَسُول  لِلنبِیّ

َ
بِّ بنِ کَعب قال

ُ
نَّ أ

َ
- »رُوِىَ: أ

کرم؟ص؟ عرض کرد: خدا عدّه زنان   الُلَّه الیة؛ اُبیّ بن کعب به پیامبر ا
َ

نزَل
َ
غیرة؟ فَأ ا حُکمُ الیِسَ���ةِ و الصَّ

َ
ف

حائ���ض را ب���رای ما با آیه اقراء روش���ن کرده اس���ت، پس حکم زن یائس���ه و دختر صغیره چیس���ت؟ پس 

خدا آیه مورد بحث را نازل کرد«. )جصاص، 1415هـ.ق، 354/5؛ ابن عربی، 1408هـ.ق، 1837/4؛ ابن ابی حاتم، 1419هـ.ق، 

3360/10؛ سیوطی، 1404هـ.ق، 235/6؛ مراغی، بی تا، 142/28(

 َ
نْفُسِ���هِنَّ ثَلثَةَ قُ���رُوءٍ«، قال

َ
صْ���نَ بِأ بَّ ق���اتُ یَتَرَ

َّ
طَل ُ  مُقاتِ���ل: لم���ا ذک���ر قول���ه -تع���الی-: »وَالْ

َ
- »ق���ال

ت: 
َ
ةُ الُبلى؟ فَنُزلِ تی انقَطَعَ حَیضُها؟ وَ عِدَّ

َّ
ةُ ال ض؟ وَ عِدَّ ِ

َ
 تح

َ
تی ل

َّ
ةُ ال ا عِدَّ

َ
 الِلَّه! ف

َ
خلدبن النعمان: یا رَسُول

حِیضِ مِنْ نِس���ائِکُمْ« ؛ مقاتل گفت: چ���ون خدای والا فرم���ود: »و زنان طلاق  َ ئِ یَئِسْ���نَ مِ���نَ الْ
َّ

»وَال���ل

کی انتظار کشند« )بقره: 228(، خلادبن نعمان گفت: ای رسول خدا! عدّه کسانی  داده شده باید مدت سه پا

ئِی 
َّ

که هنوز حیض نش���ده  اند و زنانی که عادت ش���ان قطع ش���ده، و زنان حامله چیس���ت؟ پس آیه »وَاللا

یَئِسْنَ مِنَ الْمَحِیضِ مِنْ نِسائِکُمْ« نازل شد«. )قرطبی، 1364، 163/18( 

ســـوره طلاق از ســـوره های مدنی است که حدود ســـال هفتم هجری و در دوران تثبیت 

حکومت اســـلامی و به هدف تتمیم و تکمیل برخی احکام اســـلامی نظیر طلاق نازل شد که 
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بعضی مســـائل آن، پیشتر در ســـوره هایی مثل بقره نازل شده بود. )یوسفی غروی، 1417هـ.ق( گاهی 

اختلافاتی میان یک زوج مسلمان پیش می آمد که به جدایی آن دو منجر می شد. ازاین رو، 

بایـــد احـــکام و آداب کامـــل طلاق برای مســـلمانان تبیین می شـــد؛ ســـوره طـــلاق در چنین 

فضایی نازل شـــد. مســـلمانان پیشـــتر و با نزول آیه 218 ســـوره بقره با اصل طـــلاق و حکم و 

عدّه زنان مطلقه ای آشـــنا شـــدند که ذوات الاقراء و اهل عادت ماهیانه )حیض( بودند. این 

آیه، حکم عدّه طلاق زنانی که حیض نمی شـــوند )همچون زنان یائســـه یا دختران نابالغ( را 

دربرنمی گرفـــت و وظیفه آنـــان هنوز مبهم و نامعلوم بود. در چنین فضایی، برخی صحابیان 

، آیه چهارم سوره طلاق برای رفع  رسول خدا؟ص؟درباره این مسئله پرسیدند و در پی آن نیز

ابهام نازل شد )سیدقطب، 1425هـ.ق(.

باتوجه به سؤال أبیّ بن کعب درمورد عدّه صغیره دردلیل نزول نخست و پرسش خلاد بن 

نعمان درمورد عدّه کســـی که هنوزحیض ندیده اســـت در ســـبب نزول دوم، به دست می آید 

کـــه عبـــارت »لم  یَحِضنَ« در آیـــه مورد بحث، درمورد دختران نابالغ اســـت. ایـــن دو روایت و 

مشـــابه آن در منابع تفســـیری، به شیوه های مختلف و به شـــکل مرسل از دو صحابی رسول 

خدا؟ص؟ یعنی، ابی بن کعب و خلادبن نعمان نقل شده است، )مقاتل بن سلیمان، 1423هـ.ق؛ سیوطی، 

1404هـ.ق، 235/6؛ مراغی، بی تا؛ ابن حجر عســـقلانی، 1415هـ.ق( ولی از نظر دلالی و به ســـبب ســـازگاری با نص 

قـــرآن و روایـــات اهل بیت؟عهم؟ می توانند مؤیـــدی برای تقویتِ دلالت آیه مـــورد بحث برجواز 

م فیا  ُ کودک همســـری باشند. مؤید دیگر این برداشـــت، روایت امام صادق؟ع؟ ذیل آیه »لَ

ک در بهشـــت را دخترانی دانســـتند که حیض  رَة« )بقره: 25( اســـت که مراد از زنان پا أزواجٌ مُطَهَّ

ضْنَ« )ابن بابویه، 1413هـ.ق، 89/1(.  این همســـران بهشـــتی در  نمی شـــوند: »الزوَاجَ المطهّرة اللئ ل یَِ

« )نبأ: 31 و 33( و مصون 
ً
تْرابا

َ
 وَ کَواعِ���بَ أ

ً
قِیَن مَفازا مُتَّ

ْ
دیگـــر آیات قرآن نیز دختران نورســـیده: »إِنَّ لِل

« )الرّحمن:  هُمْ وَ ل جَانٌّ
َ
نَّ إِنْسٌ قَبْل ْ یَطْمِثُْ رْفِ لَ مانده از دســـت هر جنّ و انس: »فِیِنَّ قاصِراتُ الطَّ

56( معرفی شده اند. 

3. بحث و نتیجه گیری

کودک همســـری، نوعی ازدواج رســـمی یا غیررســـمی اســـت که در آن فرد پیش از رسیدن به 

ســـنّ مقتضی برای زندگی مشـــترک، وارد پیمان زناشـــویی می شـــود و از آن در فقه و حقوق 
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اســـلامی باعنوان نـــکاح صغیره یـــا صغار یاد می شـــود و اقوالی ازســـوی مفســـران، فقیهان و 

پژوهشـــگران قرآنی  به همراه مستنداتی درباره آن مطرح شده است. از مهم ترین ادله ای که 

هردو گروه موافق و مخالف کودک همســـری به آن اســـتناد جسته اند، آیه چهارم سوره طلاق 

اســـت که درباره دلالت آن بر جواز یا عدم جواز کودک همســـری ازسوی علما و دانشمندان، 

اقوالی مطرح شده است. به طورکلی دو دیدگاه اختصاص و عمومیت دلالت آیه بر صغیره یا 

غیرصغیـــره درباره آیه وجود دارد. قائلان به اختصـــاص این آیه به نکاح غیرصغیره به دلایلی 

قرآنی  و روایی برای نفی جواز کودک همسری استناد جسته اند و مسئله کودک همسری را با 

برخی آیات قرآن مانند آیه عدّه طلاق، آیات بیانگر کارکردهای تشـــکیل خانواده ناهماهنگ 

و متعارض دانسته اند. 

قرآن حکیم دســـتیابی به آرامش روحی، برقراری انس و محبت و رابطه ای مودت آمیز با 

دیگری، پر کردن خلأهای روحی و عاطفی برای زوجین، ارضای غریزه جنســـی از راه صحیح 

و بقای نســـل را از اهداف اصلی ازدواج می داند. کودک همسری منافی با کارکردهای ازدواج 

نیســـت؛ زیرا دربـــاره ازدواج دختران نابالغ دو بحث مطرح اســـت: اصل صحت نکاح و اصل 

لزوم آن که در روایات صحیحه که صحت هردو مورد تأیید قرار گرفته اســـت. درمورد صغیره 

هـــم با اینکـــه وطی او جایز نیســـت، نکاح او صحیح اســـت و جواز وقاع تا زمان بزرگ شـــدن 

دختر می تواند به تأخیر  افتد. افزون بر اینکه، هرچند وطی آن دو جایز نیســـت، ولی ســـایر 

اســـتمتاعات از آنها جایز اســـت، البته جوهـــره و عنصر محوری نکاح نیز محرمیت اســـت نه 

استمتاع و استمتاع از لوازم عرفی است. 

به باور مخالفان کودک همســـری، با اســـتناد بـــه روایات، ازدواج کـــودکان با اصل ثبات و 

پایداری خانواده ناسازگار اســـت، درحالی که فقیهان، این روایت را حمل بر کراهت کرده اند. 

 یَضنَ« در آیه چهارم ســـوره طلاق 
َ

بـــه عقیده غالب مفســـران و فقیهـــان، عبارت »وَ ال���لئ ل

دلالت بر صغیره ای دارد که به سنّ حیض نرسیده است. براساس این دیدگاه، مراد از ارتیاب 

در آیه، شـــک در عدّه اســـت و اجماع علماء، شـــأن نزول و قرائن دیگر بر این مطلب دلالت 

دارد. همچنین علماء معتقدند که این آیه درباره عدّه طلاق وارد شده و سیاق آیه ظهور در 

این مطلب دارد. 
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 از نـــگاه نگارنـــدگان، آیه چهارم ســـوره طلاق در مقـــام بیان عدّه و احکام آن اســـت، ولی 

باتوجه به قرائن موجود در آیه به نظر می رســـد که مراد از ارتیاب، شـــک در بلوغ یا عدم بلوغ 

باشـــد. براین پایه می توان گفت که منطـــوقِ عبارت »لَم یَحِضنَ« به صـــورت عام و مفهوم آن 

به صـــورت خاص، اشـــاره به دختران نابالغ و صغیره دارد کـــه به کمک آن می توان حکم جواز 

کودک همسری را از آیه موردبحث استنباط کرد و قرائن درون متنی، بینامتنی و فرامتنی نیز 

این مطلب را تأیید می کنند. 
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گرد ارتباطی زن در خانواده عصر نبوی )برپایه روایات برگزیده  کرم؟ص؟ و فرا پیامب���ر ا
) از بحارالانوار

راحله ضائفی1، محسن الویری2، زهرا روح الهی امیری3، کریم خان محمدی4 

چکیده
ترســـیم الگویی صحیـــح از رفتار زن در دایـــره ارتباطات خانوادگی می تواند گامی به ســـوی 
سلامت و تعالی جامعه باشد. ازاین رو، راهبری و روشنگری زنان در اندیشه، تفکر و عملکرد، 
در مطالعـــات و برنامه هـــای رهبران و سیاســـتگذاران علوم اجتماعی جایگاهـــی ویژه دارد. 
گردهای ارتباطی  بررســـی ابعاد شـــخصیتی زن ازجمله کنش های کلامـــی و غیرکلامـــی و فرا
وی در جایـــگاه مادری، همســـری و دختری همـــواره مورد توجه معصومیـــن؟عهم؟ و به ویژه 
کرم؟ص؟ بوده است. پژوهش حاضر باهدف ارائه تبیینی از تعاملات ارتباطی زن در  رســـول ا
کرم؟ص؟ انجام شـــد. ازاین رو، کلیه منابع مکتوب مربوطه  خانواده متعادل از منظر رســـول ا
کرم؟ص؟ برای زن به مثابه منبع پیام  مورد بررســـی قرار گرفت و عناصری که از ســـوی پیامبرا
خانـــواده توصیه و یا در رفتارهای ایشـــان گزارش شـــده اســـت، با مـــدل ارتباطی آندروش و 
پوستروم کدگذاری و تحلیل شد. بدین منظور 10 روایت نخست از بخش روایات نقل شده 
کرم؟ص؟ درباره تعامـــل ارتباطی زنان در خانواده از کتاب بحارالانوار اســـتخراج و  از پیامبـــر ا
پس از کدگذاری مؤلفه های ارتباطی آنها، در قالب نظریه بومی شـــده آندروش و پوســـتروم 
کنش های اصلاحی،  کرم؟ص؟ با وا کاوی شـــد. نتایج نشـــان داد که پیامبر ا مقوله بندی و وا
ترمیمی، ایجابی و ســـلبی خود نســـبت بـــه عملکرد و رفتار زنان عصر خویـــش که برگرفته از 
رویکردهـــای مـــادی و غیردینی جامعه عرب بود، آنها را به ســـوی بینش الهـــی و فرا مادی و 

ک های اسلامی فرا می خواند. توجه به ملا
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ارتباطات کلامی و غیرکلامی در خانواده.
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The Prophet Mohammad and Family Communication Process in the 
Prophetic Era (Based on Selected Narratives from Bihar al-Anwar)

Raheleh Zaefi1, Mohsen Alviri2 , Zahra Rouhollahi Amiri3, Karim Khanmohammadi4 
Presenting a proper pattern of how women behave in family communications can be one step 
toward the development of a society. Therefore, the guidance and enlightenment of women in 
the field of thought and action has a special role in leaders and social policy makers' studies 
and plans. Innocents and particularly the Prophet Mohammad have always taken women's 
personality traits, including verbal and non-verbal actions and their communication processes 
as mothers, wives, and daughters, into consideration. The present research was conducted 
with the purpose of explaining women's communications in a balanced family from the 
Prophet Mohammad's view; thus, all related written sources were reviewed, and the elements 
that the Prophet Mohammad suggests to women as a family message source and/or his 
behaviors toward them were coded and analyzed with the help of Andersch and Bostrom's 
communication model. The first 10 narratives were extracted from the quoted narratives from 
the Prophet Mohammad about women's family communications in Bihar al-Anwar, and they 
were presented in the form of an indigenous theory of Andersch and Bostrom after coding 
their communication components. The results showed that the Prophet Mohammad invites 
women to divine and meta-material vision and draws their attention to Islamic criteria with 
his corrective, restorative, positive, and negative reactions to their actions and behaviors in 
his era, which was derived from the materialistic and non-religious approaches of the Arab 
society.

Keywords: the Prophet Mohammad's behavior, women in the prophetic era, women's 
communication role, family, verbal and non-verbal communications in family.
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1. مقدمه 

خانـــواده کوچک  تریـــن واحد اجتماعی اســـت که در ســـیر تاریـــخ، اشـــکال مختلفی به  خود 

گرفته و خاســـتگاه فرهنگ ها، تمدن ها و مهمترین رویدادهای تاریخ بوده اســـت. این نهاد 

باوجـــود تغییرات ســـاختاری در دوره های مختلف، حتـــی در دوران مدرنیته ثبات و پویایی 

بالا و الگوهای پیش رونده ای داشـــته است. امروزه سیاستمداران، جامعه  شناسان و فعالان 

اقتصادی درپی تحولات چندجانبه جهانی که بســـیاری از مردم نقاط مختلف را با ازدســـت   

دادن هویـــت ملـــی و فرهنگی به عجز و ناتوانـــی در کنترل و مهار حیات اجتماعی کشـــانده 

است در مباحث خود به خانواده توجه بسیاری دارند. بسیاری از آنها به این باور رسیده اند 

گون آشکار و پنهان علیه خانواده پایان داد و برای داشتن جامعه  که باید به هجمه های گونا

سالم، سعادتمند و پویا از خانواده  متعالی و متعادل حمایت کرد. شناخت نقش زن درقالب 

منبع اصلی انتقال پیام در خانواده نیز اهمیت بسیاری دارد. ایفای نقش مانند یک کنشگر 

در خانـــواده و کارکردهـــای او از راه برخـــی کنش ها صورت می  گیـــرد. مهمترین کنش های زن 

در نهـــاد خانواده، کنش های ارتباطی اســـت که به دو دســـته: کنش هـــای ارتباطی کلامی و 

غیرکلامی تقســـیم می  شـــود. براین اســـاس، زن در کنش خود همواره در تلاش است تا انواع 

ارتباطـــات کلامی را از راه ســـخن گفتن ایجاد کند و ارتباطات عمیـــق غیرکلامی را نیز حفظ و 

اســـتمرار بخشد. دین اســـلام خانواده را نهادی مقدس می داند و برای جایگاه زن نیز ارزش 

والایی قائل است.

این دیدگاه برخاسته از مصالح فرد و جامعه و برپایه احکام و شریعت الهی است. گستره 

شـــریعت اسلامی و سیره  رسول خدا؟ص؟ و پیشوایان دین بر اصل هدفمندی خلقت استوار 

اســـت و هویـــت ویژه ای برای زن درنظـــر دارد. در این بینش، شـــئون اجتماعی و خانوادگی، 

مسئولیت ها و حقوق متقابل و میزان توانمندی ها و داشته های تکوینی نمایانگر برخورداری 

زن از ارزش هـــا و کمـــالات معنوی اســـت. به  دلیل وســـعت کتب روایی در این حـــوزه از میان 

منابع شیعی، کتاب بحارالانوار الجامعة لدرر اخبار الائمة الاطهار تألیف محمدباقر مجلسی 

)1403هـ.ق( انتخاب شـــد. امتیاز این کتاب، جامعیت روایات نســـبت به موضوع مدنظر و قابل 

دســـترس بودن مجموعه ای از اطلاعات و داده های تاریخی در حیطه ســـیره اهل  بیت؟عهم؟ 
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اســـت. همچینن بهره گیـــری بحارالانوار از مصادر کمیاب و نســـخه های معتبر از دیگر دلایل 

کاوی  انتخاب این کتاب در حوزه بررسی سیره نبوی؟ص؟ است. پژوهش حاضر می کوشد با وا

کنش پیامبر؟ص؟ به آنها گامی به  سوی تدوین  کنش  های ارتباطی زنان در محیط خانواده و وا

الگـــوی ارتباطـــی مطلوب زنان از دیدگاه پیامبر بردارد؛ الگویـــی که امید می رود برای جامعه 

امـــروزی هم کاربرد داشـــته باشـــد. برای صورت بنـــدی دقیق  تر موضوع علاوه  بـــر بهره مندی 

از روش تحقیـــق تاریخی، اســـتمداد از روش هـــای تحقیق در علوم دیگـــری مانند ارتباطات 

و جامعه شناســـی بـــرای تحلیل و تبییـــن عمیق تر مبحث مدنظـــر قرار خواهـــد گرفت. برای 

مقوله بندی کدهای اســـتخراج شده از روایات از روش تحلیل مضمون استفاده شده است.

گی های دوره معاصر است. مقاله نقش  تدوین آثار مستقل در حوزه مطالعات زنان از ویژ

، 1399( عواملـــی مانند ایمان به خدا، مهر و  زن در اســـتحکام خانواده اسلامی)ســـلیماتو جلو و بهادر

رأفت، مدیریت اقتصادی خانواده، عفو و گذشت و... را در خانواده بررسی می  کند و از تبیین 

این عوامل در وجود زن غافل است. این بررسی در موارد خاص روایی صورت نگرفته است. 

مقاله نقش زن در ایجاد خانواده متعادل )علامه، 1393( ازمنظر روان  شناســـی به شـــخصیت زن 

می  پردازد. در این مقاله نقش زن در تعادل خانواده ازمنظر روان  شناسی تبیین شده و موارد 

تاریخی و روایی در آن لحاظ نشـــده اســـت. در پژوهش حسن آبادی )1397( بااستفاده از آیات 

و روایـــات، جایـــگاه، ظرفیت ها و نقـــش جامع زن در تحقق حیات طیبه قرآنی تحلیل شـــده 

اســـت. افزایش توجه به مســـئله زنان در اســـلام در آثار دیگری نیز دیده می  شود؛ بث1)1970( و 

ســـریکانتان )1977( در کتب خـــود ابعاد قابل  توجهی از کنش های ارتباطـــی در درون خانواده 

و نقش ارتباطی زنان را برشـــمرده و روند گســـترش این گونه ارتباطات را بررسی کرده اند. این 

تألیفات طرحی برای خانواده را در سطح اجتماع ارائه کرده و ابعاد آن را در میان نمونه های 

آمـــاری و اطلاعاتـــی جوامـــع ارزیابی می کنند. مســـئله این کتـــب نشـــان دادن نواقص و خلأ 

خانواده در برقراری ارتباط میان  فردی اعضای آن است. 

پژوهـــش حاضر ابعاد مؤثر ارتباط میان  فردی زن بـــا خانواده را از نقطه  نظر مکتب نبوی 

بررسی می  کند. هرچند موضوع اصلی تألیفات مذکور درباره زن و مسائل مربوط به آن است، 

1. Beth, A.
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ولی در مورد ارتباط زن با خانواده و روایات تاریخی مربوط به آن موردی ذکر نشـــده اســـت. 

بخـــش عمده ای از مباحث مطرح  شـــده در این گونه کتاب ها بررســـی مبانی شـــخصیتی زن 

است و منزلت وی را در خانواده فقط از باب معارف و تکالیف الهی توضیح می دهد و بررسی 

گی های زن از نگاه پیامبر؟ص؟ انجام نشده است.  تاریخی ویژ

2. روش پژوهش

در پژوهـــش حاضـــر عناصری که ازســـوی پیامبر؟ص؟ بـــرای زن به  مثابه منبع پیـــام خانواده 

توصیه شده و یا در رفتارهای ایشان گزارش شده است در مدل ارتباطی آندروش کنکاش و 

گی های توصیه  شده و موردنظر پیامبر؟ص؟ درباره  تحلیل شد. در این مدل ارتباطی ابتدا ویژ

نقش ارتباطی زن از گزارش های تاریخی بحار الانوار اســـتخراج و ســـپس الگوی مناســـب زن 

مسلمان ارائه می شود. 

3. چارچوب نظری پژوهش

گرد  بـــرای تبیین دقیق تر داده هـــای پژوهش حاضر از مدل ارتباطی ویـــژه ای برپایه مدل فرا

، هر فعالیت  ارتباط آندروش، اســـتتس و پوســـتروم1 اســـتفاده شـــده اســـت. در مدل مذکـــور

ارتباطی از پنج قسمت تشکیل شده است: منبع، ساخت  ها، ارزیابی، انتقال  ها و بازخوردها. 

در این شـــیوه، پیچیدگی های ارتباطات کلامی و غیرکلامی در شـــکل محتوایی تحلیل شده 

و کنش های ارتباطی فرد با تأثیر از محیط، عواطف و باورها بررســـی شـــده است. )محسنیان راد، 

1392( بدین   ترتیب پیام با تأثیر از عوامل محیطی و تجربیات قبلی منتقل شده و مخاطب با 

رمزخوانی مجموعه  ساختمان پیام آنها را تحلیل و ارزیابی می   کند. براین اساس، تمام گستره 

ارتباط تا برقراری حالت توازن در میدان محرک و پاسخ ادامه می یابد )واتسون و هیل،2 2012(. 

1. Andersch, E. G., Staats, L. C., & Bostrom, R. M.
2. Watson, J., & Hill, A.
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 : مدل ارتباطی آندروش 1شکل 

 
برای ایجاد تناسب منطقی این مدل ارتباطی با مسئله 

در پژوهش حاضر،  پژوهش حاضر تغییرات چندی صورت گرفت.
های مختلف در عنوان منبع ارتباطی در جایگاهزن به

سازی نظریه خانواده در نظر گرفته شده است. برای بومی
ارتباطی آندروش، نقش ارتباطی زن یعنی، منبع 

ای عصر های ساخت اندیشهکننده پیام به زیرمجموعهارسال
های دهندهالعرب و انتقالظهور اسلام، تأثیر محیط جزیره

ارتباطی زنان عصر پیامبر )ص( تقسیم شد. بخش گیرنده 
های فرهنگی دوران ظهور، زمینهپیام نیز عناوین پس

ارزیابی پیامبر)ص( از عملکرد زن در خانواده و روش 
 های ارتباطی را شامل شد. ایشان در واکنش

 شناسی متغیرهای پژوهش. مفهوم1 -3
ای بار معنایی ویژه در ادبیات، علوم اجتماعی کنش:

گیرد. رفتار به قرار می دارد و در برابر رفتار
گویند که فرد بدون نیاز به تفکر یا با کارهایی می

دهد. رفتار، واکنشی مکانیکی در کمی فکر انجام می
ها و عملی غریزی، مبتنی بر عادت و برابر محرک

که مفهوم کنش به یک فراگرد تکرارشونده است درحالی

شکل 1: مدل ارتباطی آندروش 

برای ایجاد تناسب منطقی این مدل ارتباطی با مسئله پژوهش حاضر تغییرات چندی 

، زن به عنوان منبع ارتباطـــی در جایگاه های مختلف در  صـــورت گرفت. در پژوهش حاضـــر

خانواده در نظر گرفته شده است. برای بومی سازی نظریه ارتباطی آندروش، نقش ارتباطی 

زن یعنی، منبع ارسال  کننده پیام به زیرمجموعه های ساخت اندیشه ای عصر ظهور اسلام، 

تأثیر محیط جزیره العرب و انتقال  دهنده های ارتباطی زنان عصر پیامبر؟ص؟ تقســـیم شـــد. 

، ارزیابی پیامبر؟ص؟ از  بخـــش گیرنده پیام نیز عناوین پس  زمینه هـــای فرهنگی دوران ظهور

کنش های ارتباطی را شامل شد.  عملکرد زن در خانواده و روش ایشان در وا

3-1. مفهوم  شناسی متغیرهای پژوهش

کنش:  در ادبیات، علوم اجتماعی بار معنایی ویژه ای دارد و در برابر رفتار قرار می گیرد. رفتار 

کنشی  ، وا به کارهایی می  گویند که فرد بدون نیاز به تفکر یا با کمی فکر انجام می دهد. رفتار

مکانیکی در برابر محرک  ها و عملی غریزی، مبتنی بر عادت و تکرارشـــونده است درحالی  که 

گاهانه، خلاقانه و ذهنی گفته می شود. )ریتزر، 1392( گرد فعالانه، آ مفهوم کنش به یک فرا

سنت و سیره:  باتوجه به دلایل قطعی و روشن شیعه در امامت ائمه اثنی  عشری، سنت 

از نظر شـــیعه یعنی، قول، فعل و تقریـــر معصومین؟عهم؟. )مظفـــر، 1403هـ.ق، 57/2؛ طبرســـی، 1406هـ.ق، 
670/3؛ طبرسی، 1406هـ.ق، 671/3(

نقش:  مجموعه ای از رفتارها و انتظارات در رابطه متقابل با افراد دیگر و مقررات، کنش 
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، لوئیس  کنش انسان  ها با یکدیگر از نظر فرهنگی است. )مورتون دوچ و کراوس، 1386؛ کوئن، 1387؛ کوزر و وا
و برنارد، 1385(

گرد: هر عمل یا شـــیوه عملی اســـت که ممتد و پویا بوده و اجزا و عناصر آن بر یکدیگر  فرا

اثر متقابل دارند. )بارنولد1، 1962( 

3- 2. روایات برگزیده برای بررسی مسئله پژوهش

کاوی عمیق  تر روایات بحارالانوار، ده روایت نخســـتین بخش سیره  برای بررســـی دقیق تر و وا

کرم؟ص؟ گردآوری شد. این جمع  آوری شامل روایاتی با  نبوی مربوط به پس از بعثت پیامبر ا

، فرزند و یا دختر نقش داشته است؛  ک های ذیل بود: روایاتی که زن در جایگاه مادر، همسر ملا

کرم؟ص؟ در صحنه حضور داشته و عکس  العملی )کلامی یا غیرکلامی( نشان داده  است. پیامبر ا

کتاب بحار الانوار،  جلد 16، صفحه 3  3- 2- 1. روایت برگزیده اول از 

ایـــن روایت از روزی حکایت دارد که پیامبر؟ص؟ وارد منزل شـــد درحالی  که عایشـــه به  ســـوی 

فاطمه؟س؟هجمـــه داشـــت و بـــر او فریـــاد مـــی زد: »به خ���دا! ای دخت���ر خدیج���ه، م���ادرت ب���ر م���ا 

برت���ری نداش���ت. او هم مانند بعض���ی از ما بود«. ایـــن هجوم و فریاد بر فاطمه؟س؟ ســـنگین بود. 

به  همین  دلیل وقتی رسول خدا؟ص؟ را دید، گریست. پیامبر؟ص؟ پرسید: »ای دختر محمد! چرا 

گریه می کنی؟« فاطمه؟س؟ فرمود: »از مادرم به بدی یاد کرد و من گریس���تم«. پیامبر؟ص؟ از شنیدن 

این سخن برآشفت و رو به عایشه فرمود: »صبرکن حمیرا! به  راستی   که برکت خداوند در فرزندآوری 

است. خدیجه از من فرزندانی به  دنیا آورد، ولی تو فرزندی نیاوردی«.  

از این روایت می توان به  خوبی دریافت که برتربینی، ساختار و نظام اندیشه و فکر اعراب را 

کید دارد، نشان از اعتماد  تشکیل داده بود. اینکه کسی بر فضیلت و برتری خود بر دیگران تأ

بر جایگاه اجتماعی اوســـت. در فرهنگ جاهلی، فخرفروشـــی و مباهـــات اعراب از رفتارهای 

معمول جامعه بود. هرچند ظهور اسلام باعث شکستن این تفکر شد، ولی هنوز ریشه و آثار 

آن در میان برخی اعراب وجود دارد. اندیشـــه و فرهنگ محیطی بر عایشه نیز تأثیر گذاشته 

و در برابر فضایل خدیجه؟س؟، کنش های کلامی  و غیرکلامی نشـــان داد. از ســـخن او کنشی 

احساســـی و منفی که همانا حســـادت زنانه اســـت، برمی خیزد و نوع ایـــن کلام تحقیرکننده 

1. Barnuld, D. C.
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اســـت. ایـــن ســـخن که: »خدیج���ه مانند بعضی از ماس���ت و برتری نس���بت ب���ه ما ن���دارد« بر تحقیر 

رقیـــب نظـــر دارد. کنش غیرکلامی او نیز در خشـــم و ناراحتی و هجمـــه ای که به فاطمه؟س؟ 

وارد کـــرده اســـت، نمـــود دارد. ارزیابـــی پیامبر؟ص؟ از ایـــن صحنه، تنزل جایـــگاه اخلاق، دور 

ک های اســـلامی و بازگشـــت به اخلاق جاهلی اســـت. بنابراین، وی برای تعلیم  شـــدن از ملا

کنش های کلامی و غیرکلامی به  صورت  و تربیت اســـلامی این رفتار را نمی پذیرد و با اظهار وا

گی های  کنشی سلبی با بیان ویژ کرم؟ص؟ در وا هم  زمان این رفتار عایشه را رد می کند. پیامبر ا

کنش غیرکلامی ابراز خشم، نگاه و رویکرد عایشه را اصلاح می کند.  خدیجه؟س؟ همراه با وا

کتاب بحار الانوار، جلد 16، صفحه 8 3- 2- 2. روایت برگزیده دوم از 

کرم؟ص؟ در نزد همسرانش از خدیجه؟س؟ یاد کرد و گریست. عایشه گفت: »چرا  روزی پیامبر ا

خ  روی از پیرزنان بنی  اسد گریه می کنی؟« پیامبر؟ص؟ فرمود: »مرا تصدیق کرد هنگامی  که  بر پیرزنی سر

شما مرا تکذیب کردید و به من ایمان آورد هنگامی  که به من کفر ورزیدید و برای من فرزند آورد زمانی  که 

ش���ما عقیم بودید«. عایشه گفت: »دیگر نزد رسول خدا؟ص؟ از خدیجه؟س؟ به  بدی یاد نکردم«. این 

روایت نشـــان می  دهد که در پس  زمینه اندیشـــه  عایشه، خودبرتربینی )زیبایی گزینی، تحقیر 

اقوام کم  برخوردار اجتماعی( وجود داشت. فخرفروشی و مباهات اعراب از رفتارهای معمول 

بود و آموزه های اسلامی باعث شکستن این تفکر شد. اندیشه و فرهنگ محیطی بر عایشه 

نیز تأثیر داشـــته و کنش های کلامی  و غیرکلامی منفی او همانا حســـادت زنانه است. کلامی 

تحقیرکننده به  کار می برد و خدیجه را از پیرزنان ســـرخ  روی برمی شـــمرد. از دیگر کدهایی که 

از این روایت اســـتخراج می شـــود کنش  هـــای تحقیرکننده )برچســـب  زدن، تحقیر و بی  ارزش 

کرم؟ص؟ به تنزل اخـــلاق در خانواده نظر دارد و  کـــردن(، برترگزینی و برتربینی اســـت. پیامبر ا

کنش به این عملکرد عایشه، فضایل  برای جلوگیری از ادامه این رویه در میان دیگران در وا

خدیجه؟س؟ را برمی شمرد و در عکس  العملی سلبی با رویکرد اصلاح  گرایانه این رفتار زنانه و 

احساسی را رد می کند. 

کتاب بحار الانوار، جلد 16، صفحه 16 3- 2- 3. روایت سوم از 

وقتی قاسم، فرزند رسول خدا؟ص؟، از دنیا رفت پیامبر؟ص؟ درحالی بر خدیجه؟س؟ وارد شد 

که می گریست. پیامبر؟ص؟ از همسرش پرسید: »برای  چه گریه می کنی؟« خدیجه؟س؟ پاسخ 
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داد: »فرزندم ازدس���ت رفت«، سپس گریســـت. پیامبر؟ص؟ فرمود: »ای خدیجه! آیا خشنود نیستی 

زمانی  که در روز قیامت درکنار در بهش���ت بیایی و او ایس���تاده باش���د و دستت را بگیرد و تو را وارد بهشت 

کند و بر بهترین جایگاه آن جای دهد؟ پس همانا برای هر مؤمنی بزرگ  تر و بالاتر آن است که خداوند 

میوه قلب او را بگیرد و بعد از آن او را عذاب دهد«. 

: احساسی  در روایت مذکور کدهایی از کنش ارتباطی زن دریافت می شـــود که عبارتند از

گریســـتن(، احســـاس و عاطفی. عکس  العمل پیامبر؟ص؟ نیز درقالب کدهای ذیل به  دست  (

کنش تأییـــدی و اصلاح  گرایانه و پذیرش همراه با اصـــلاح رویکرد برای انتقال نگاه  می آیـــد: وا

آخرتی به مسائل زندگی و توجه دادن زن در جایگاه منبع مرکزی ارتباطی در خانواده به صبر 

در برابر مصائب. 

کتاب بحار الانوار، جلد 16، صفحه 16 3- 2- 4. روایت چهارم از 

کرم؟ص؟ مادر را  ، فرزند رســـول خدا؟ص؟، درگذشت و مادرش بر او می گریســـت. پیامبر ا طاهر

از گریســـتن نهی کرد. خدیجه؟س؟ گفت: »بله یا رسول  الله، ولی دلم بر او می سوزد، پس می گریم«. 

، او را از جایگاه صبر بر مصیبت ازدســـت   دادن  پیامبـــر؟ص؟ برای آرامش بخشـــیدن به مـــادر

گاه کرد و اینکه خداوند عزیزتر و کریم تر از آن اســـت که میـــوه دل بنده اش را بگیرد و  فرزنـــد آ

بنده او صبر کند و حمد خدای را به  جای آورد و خداوند بلندمرتبه او را عذاب فرماید.

کنـــش پیامبـــر؟ص؟ را با پذیرش احساســـات مادر همـــراه با اصلاح رویکـــرد می توان در  وا

کنش تأییـــدی و اصلاحی )انتقال نـــگاه فرامادی(، نـــگاه آخرتی به  مـــواردی خلاصه کـــرد: وا

مسائل زندگی و توجه دادن به صبر در برابر مصائب. 

کتاب بحارالانوار،  جلد 16، صفحه 258 و 259 3- 2- 5. روایت پنجم از 

روزی یک یهودی بر پیامبر؟ص؟ وارد شـــد. عایشـــه نیز حضور داشت. یهودی بر پیامبر؟ص؟ 

به  شـــکل نامناســـبی ســـلام کرد. ایشـــان نیز پاســـخ یهودی را با عبارت: »علیکم«  داد. افراد 

دیگری از یهودیان بر پیامبر؟ص؟ وارد شدند و به  همان شکل نادرست بر ایشان سلام کردند. 

پیامبر؟ص؟ به هریک از آنها با گفتن »علیکم« پاســـخ  داد. عایشـــه خشـــمگین شـــد و بر آنها 

تندی کرد و گفت: »مرگ بر ش���ما باد! ای گروه یهود، ای برادران میمون  ها و خوک ها!« پیامبر؟ص؟ 

گر ناسزا ممثل شود بدترین و زشت ترین صورت ها را دارد. نرمی  و ملایمت و  به عایشه فرمود: »همانا ا
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بردباری برروی هرچه گذاش���ته ش���ود آن را   زیبا می کند و زینت می دهد و از روی هر چیزی برداشته شود 

از قشنگی و زیبایی آن می کاهد. چرا عصبانی و خشمگین شدی؟« عایشه پاسخ داد: »مگر نمی بینی 

یا رس���ول  الله! که به  جای س���لام چه می گویند؟« پیامبر؟ص؟ پاسخ داد: »چرا، من هم در جواب گفتم: 

علیکم. پس هرگاه کافر بر شما سلام کرد، پس بگویید بر تو باد«.

از رفتار و کنش عایشـــه موارد زیر اســـتخراج می شـــود: کنش احساســـی )منفی( خشـــم، 

گان  پرخاشـــگری، مقابله، احســـاس منفی )خشـــونت، تندی و...، دشـــنام و اســـتفاده از واژ

نامناســـب، به کاربردن کلماتی مشـــابه  کننده بـــه حیواناتی مثل میمون، خـــوک. در برابر این 

کنش سلبی به منع و متوقف کردن عمل  کنش، پیامبر؟ص؟ با رویکرد اصلاحی و آموزشی و وا

، عدم  او می پردازد. بالابودن ضریب ســـخنوری، توجه به اصـــلاح و تربیت دینی، اصلاح رفتار

پذیرش رفتار همراه با اصلاح رویکرد، نفی استفاده از دشنام و ناسزا، توصیه به خویشتن  داری 

کنش پیامبر؟ص؟ است.  و مانندکردن جلوه نتیجه عمل از دیگر دریافت  های وا

کتاب بحار الانوار، جلد 22، صفحه 146 3- 2- 6. روایت ششم از 

در کتاب کافی آمده اســـت که امام صادق؟ع؟ فرمـــود: »در زمان پیامبر؟ص؟ مردی از انصار برای 

ج نش���ود تا آنکه او  انج���ام برخ���ی از امور به مس���افرت رفت و از زنش پیمان گرف���ت که از خان�ه  اش خ�ار

بازگردد. دراین  میان، پدر آن زن بیمار ش���د. زن ب�ه پی�امبر؟ص؟ پیغ�ام فرس���تاد و از ایشان اجازه خواست 

که به  عیادت پدرش برود. پیامبر؟ص؟ فرمود: نه در خانه  ات بنشین و از شوهرت اطاعت کن، پس حال 

پدرش بدتر ش�د. زن دوب�اره از پی�امبر؟ص؟ ب�رای رفتن به عیادت پدرش اجازه خواست و باز پیامبر؟ص؟ 

فرمود: در خانه  ات بنشین و از شوهرت اطاعت کن. پدر آن زن فوت کرد، پس زن به پیامبر؟ص؟ پیغام 

فرس���تاد که پ�درم ف�وت ک�رده اس���ت، آی���ا اجازه می دهی که ب���ر او نماز گزارم؟ پیامب���ر؟ص؟ فرم�ود: ن�ه در 

خان�ه  ات بن�ش���ین و از ش���وهرت اطاعت کن. پس هنگامی  که پدر دفن ش���د پیامبر؟ص؟ ب�ه آن زن پی�ام 

فرس�تاد ک�ه خداوند تو و پدرت را به  سبب اطاعتی که از شوهرت نمودی، بخشیده است«. 

: نگرانی، اســـتیصال،  کدهای ارتباطی این بخش در قســـمت کنش و رفتار زن عبارتند از

، اصرار بر تأیید.  ارســـال پیام )غیرمســـتقیم(، کنش احساســـی، ملتمسانه، درخواســـت مکرر

کنش  هایـــی نشـــان داد کـــه نشـــانه های زیر در آن به  چشـــم  پیامبـــر؟ص؟ بـــه عملکـــرد زن وا

می خـــورد: حکم قطعی، ســـخن قاطـــع، امیدآفرینـــی، آرامش  بخش، توجه بـــه طاعت خدا و 
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 ، کید به غفران الهی که برترین پاداش است، استفاده از افعال امر همســـر در چند مرحله، تأ

، اعلام نتیجه صبر و وفای بر عهد.  توصیه به اطاعت  پذیری از همسر

کتاب بحار الانوار، جلد  22، صفحه 146 3- 2- 7. روایت هفتم از 

روزی رسول  الله؟ص؟ عبور می کرد که به گروهی از زنان رسید، سپس ایستاد و به ایشان گفت: 

»صدقه دهید و از همسرانتان اطاعت کنید، پس همانا بیشتر شما در آتش هستید«. در این حال زنان 

گریســـتند، ســـپس یکی ازمیان زنان برخاست و گفت: »یا رس���ول  الله ما در آتش همراه با کفار قرار 

گر به  خواهیم گرفت؟ به  خدا قس���م ما کافر نیستیم تا از اهل آتش باشیم«. رسول خدا؟ص؟ فرمود: »ا

حق همسرانتان کافر باشید )از کافران خواهید بود(«. 

ک مواجه  پیامبـــر؟ص؟ در ایـــن برخورد، زنـــان را به یک  باره بـــا موضوعی ســـخت و خطرنا

نمود. ایشـــان برای آموزش معارف اســـلامی از نقش وعد و وعید آموزه های الهی در شناخت 

مصادیـــق ایمان و کفر بهره برد. حق همســـر از مســـئولیت هایی اســـت که بـــرای زن اهمیت 

زیادی دارد. عمق این توجه به  گونه  ای است که پیامبر؟ص؟ در گروهی از زنان تلنگری عمیق 

ایجاد می کند. کنش زنان را در این روایت می توان در کد های زیر بیان کرد: کنش احساسی 

. در برابر این کنش،  و انکاری، گریستن، عدم پذیرش، توجیه مسلمانی و گریز از تشبه به کفار

کنش آموزشـــی- کنش خود اهمیت موضوع را در کدهای زیر نشـــان داد: وا پیامبر؟ص؟ با وا

، توصیه به صدقه بـــرای دریافت رضایت و  اصلاحـــی، توصیه به اطاعت  پذیری زن از همســـر

 . غفران الهی و تعیین مصداق کفر در عدم رعایت حق همسر

کتاب بحارالانوار، جلد 22، صفحه 146 3- 2- 8. روایت هشتم از 

امـــام صـــادق؟ع؟ در روایتی می  فرماید: »رس���ول خدا؟ص؟ برای زنان خطب���ه می خواند، پس گفت: 

گرچه به جواهراتتان یا دانه  ای خرما یا قسمتی از آن باشد، پس همانا که  ای گروه زنان، صدقه دهید ا

بیش���تر شما هیزم جهنم می باشید. شما بیش  ازحد نفرین می کنید و به طایفه ناسزا می گویید. پس زنی 

عاقل از بنی  سلیم برخاست و پرسید: آیا ما مادرانی باردار و شیرده نیستیم؟ آیا دختران آرامش  بخش و 

خواهرانی مهربان از ما نیستند که از آتش دور باشند؟ پیامبر؟ص؟ پاسخ داد: زنان باردار و شیرده مهربان 

گر نزد شوهرانشان نمی آمدند، هیچ  یک از آنها درحال نماز داخل آتش نمی شدند«.  ا

از کنش زنان در این  حال می توان کدهای ارتباطی زیر را دریافت کرد: کنش احساســـی، 
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گی های مثبت، توجیه مســـلمانی، پرســـش. در برابر  عـــدم پذیرش، برشـــمردن امتیـــاز و ویژ

کنش  کنش خود اهمیت موضوع را در کدهای زیر نشـــان داد: وا این کنش، پیامبر؟ص؟ با وا

آموزشـــی-اصلاحی، خطاب عمومی، توجـــه دادن به گفت  وگوهای روزمـــره حرام، توصیه به 

، توصیه بـــه صدقه برای دریافت رضایت و غفـــران الهی، تعیین  اطاعت  پذیـــری زن از همســـر

، توصیه به تغییر روش اشتباه تفکر و زندگی.  مصداق کفر در عدم رعایت حق همسر

کتاب بحارالانوار، جلد  22، صفحه 197 3- 2- 9. روایت نهم از 

صفیـــه، یکی از همســـران پیامبر؟ص؟، مورد آزار و اذیت عایشـــه و حفصه قـــرار گرفت که به او 

می گفتند: »ای دختر یهودی!« و او شـــکایت آنها را   نزد پیامبر؟ص؟ برد. پیامبر؟ص؟ فرمود: »چرا 

جواب ایش���ان را ندادی؟« صفیه پرســـید: »چگونه جواب گویم؟« پیامبـــر؟ص؟ فرمود: »بگو که پدر 

من  هارون، نبی خدا و عمویم، موس���ی کلیم  الله و همس���رم، محمد رسول خداست. نمی  توانید مرا انکار 

کنید«. این گفته را به آن  دو )عایشـــه و حفصه( گفت. آنها گفتند: »این پاس���خ را پیامبر؟ص؟ به تو 

یاد داده است«. 

در ایـــن روایـــت، شـــکایت صفیه نشـــان از ناراحتـــی وی در برابر تمســـخر دیگـــران دارد. 

عزت  نفس او خدشـــه  دار شده و احســـاس کوچکی می کند. پیامبر؟ص؟ برای آموزش صحیح 

گاهـــی در وی با ایجاد  معـــارف اســـلامی ابتدا احســـاس زن را می پذیـــرد و برای ایجـــاد خودآ

پرســـش، توجه صفیه را به برشـــمردن موارد مثبت و معرفت به نعمات الهی فرامی خواند تا 

کنش ایجابی،  اعتمادبه  نفـــس او را برگرداند. چنین دیدگاهی شـــامل کد های ذیل اســـت: وا

رویکـــرد اصلاحی، همدلـــی و همراهی، ارائه روش برخورد مناســـب، هنجارســـازی رفتارهای 

اجتماعی و بین  فردی با رویکرد اسلامی  و دینی. 

کتاب بحارالانوا، جلد 22،  صفحه 159 3 -2- 10. روایت دهم از 

در روایتی آمده اســـت: »نزد امام صادق؟ع؟ نشس���ته بودیم که مردی از اهالی قم آمد و از امام؟ع؟ 

پرسید: آیا نماز خواندن زن بر جنازه زن دیگر صحیح است؟ امام؟ع؟ گفت: مُغیرَة بْنِ أبی  العاص مدّعی 

ش���د که حمزه سیدالش���هدا؟ع؟ را مثله کرد و لب هاى رس���ول خدا؟ص؟ را پاره کرد و رباعی او را شکست و 

رس���ول خدا؟ص؟ خون او را هدر داده بود. معاویه  بن مغیره  بن ابی  العاص آن  روز فرار کرد و راه را گرفت و 

می رفت. شب را در نزدیکی مدینه خوابید. چون صبح شد داخل در مدینه شد و آمد در منزل عثمان بن 
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عفان و در را زد. زوجه او دختر رس���ول  الله؟ص؟ گفت: عثمان منزل نیس���ت در نزد رسول خدا؟ص؟ است. 

معاویه گفت: بفرست درپی او بیاید چون در اول سال شترى را از وى خریده ام و پولش را نداده ام اینک 

گر می گیرد والا برمی گردم. عثمان او را به خانه برد و خودش به  قصد گرفتن امان  پول ش���تر را آورده ام ا

براى او از پیغمبر؟ص؟ به  سوى پیغمبر؟ص؟ رهسپار شد. پیغمبر؟ص؟ تا سه  روز به او امان داد تا از مدینه 

دور شود، ولی بعد از سه  روز برخی از اصحاب بر معاویه دست  یافته و او را کشتند. در این هنگام عثمان 

از نزد پیامبر؟ص؟ به خانه بازگش���ت و همس���رش را به مطلع کردن پیامبر؟ص؟ از جای اختفای عمویش 

معاویه متهم کرد. دختر رسول خدا؟ص؟ قسم خورد که من این کار را انجام ندادم، اما عثمان نپذیرفت 

و زن را با چوب سنگین و باشدت کتک زد. دختر رسول خدا؟ص؟ برای پدر پیغام فرستاد و از همسرش 

شکایت کرد. پیامبر؟ص؟ پاسخ داد: از این کار و شکایت از شوهرت شرم کن. دختر پیام فرستاد: همسرم 

مرا خواهد کشت. در این هنگام پیامبر؟ص؟ به علی؟ع؟ فرمود: شمشیرت را بردار و به خانه عثمان برو 

و دخترعمویت را بیاور و هرکس را که مانع شد، به  قتل برسان. امام علی؟ع؟ امر پیامبر؟ص؟ را انجام داد 

و همس���ر عثمان را به  نزد پیامبر آورد. او نیز پش���ت خود را به پدر نش���ان داد. پیامبر؟ص؟ فرمود: خداوند 

ج شده و بر  او را بکش���د! دختر رس���ول خدا یک  روز ماند و روز بعد درگذشت. فاطمه؟س؟و زنان دیگر خار

جنازه خواهر نماز خواندند«. 

این روایت، رفتار زن را در برابر شوی خویش نشان می دهد و کدهای ارتباطی آن عبارتند 

، دادخواهی و مرحمت  طلبی.  : کنش انکاری-عاطفی، قســـم، شـــکوه و شکایت از همســـر از

 : کنـــش پیامبـــر؟ص؟ در برابـــر ایـــن عملکـــرد دریافت می شـــود عبارتنـــد از کـــه از وا کدهایـــی 

کنش  پذیرنـــده، همدلـــی و پذیرش عاطفـــه زن، دفاع از زن مظلوم، گریســـتن و همراهی با  وا

، اظهار خشم با دور کردن مرد  آزاردیده، تألم، تلاش برای رها کردن مظلوم از دســـت همســـر

کمال، بیان  ، بیان صفات زن دین  دار و با از تشییع جنازه، توصیه به اطاعت  پذیری از همسر

نتایج صبر در برابر بدخلقی همسر و خودداری از دخالت ابتدایی در مسائل زوجین. 

4. یافته های پژوهش

برای دستیابی به الگوی ارتباطی زن در خانواده، روایات برگزیده از بحارالانوار، از نظر ارتباطی 

و برپایه مدل آندروش تحلیل و کدهای آن استخراج شد.
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جدول 1
کدگذاری روایات برگزیده از بحارالانوار به روش آندروش

گیرنده( دریافت پیام ) ارسال پیام )منبع(

کنش و عکس  العمل وا ارزیابی شنیدن و بازسازی انتقال ها )کنش( ارزیابی ساخت ها   
شماره 
روایت

کنش های  کنش معصومین در برابر وا وا
ارتباطی زن

ارزیابی
اندیشه ای 

عملکرد زن در 
خانواده

پس  زمینه های 
فکری-فرهنگی 

دوران ظهور

انتقال  دهنده ها   ی ارتباطی
تأثیر محیط 
جزیره  العرب

ساخت 
اندیشه ای

جامعه عصر 
غیرکلامیظهور اسلام کلامی غیرکلامی کلامی

کنش سلبی:  وا
استفاده از آوای 
خاص برای قطع 

/ ضریب  سر
سخن  گویی بالا 
)نشانگر بیانی(

عدم پذیرش همراه با 
اصلاح رویکرد؛
توجه  دادن به 
فضیلت های 

کردن  حقیقی/ عنوان 
نشانه های محبت 
الهی/ نفی رقابت 

ناسالم/ اظهار لطافت 
نسبت به دختران/ 
تبیین الهی بودن و 

ارزشمندی مقام والای 
مادری

تنزل جایگاه 
اخلاق/ 

دورشدن از 
ک های  ملا
اسلامی/ 
بازگشت 

به اخلاق 
جاهلی

اخلاق غیرالهی/ 
برتربینی

انتقال 
احساس 

منفی
)خشم، 
کید با  تأ

قسم(

تحقیرکننده
/ احساسی 

)منفی(

رفتار جامعه 
اعراب/

فرهنگ جاهلی

خودبرتربینی 
در نظام  واره 

فرهنگی عرب/ 
بهره  برداری 
از مناسبات 

سیاسی/ باور 
به برخورداری 

از جایگاه 
اجتماعی

روایت 
اول

کنش سلبی:  وا
اصلاح  گرایانه

عدم پذیرش همراه با 
اصلاح رویکرد

تنزل جایگاه 
اخلاق/ 

دورشدن از 
ک های  ملا

اسلامی

رفتار و اخلاق 
غیرالهی/ 

خودبرتربینی
-

تحقیرکننده: 
برچسب 

زدن، تحقیر 
و بی  ارزش 

ساختن

برترگزینی 
اجتماعی 
اعراب بر 
دیگران/ 

بزرگ  بینی های 
جامعه جاهلی

خودبرتربینی: 
زیبایی  گزینی/ 

تحقیر اقوام 
کم برخوردار 

اجتماعی

روایت 
دوم

کنش تأییدی و  وا
اصلاح  گرایانه:  انتقال 

نگاه فرامادی

پذیرش توأم با اصلاح 
رویکرد: نگاه آخرتی 
به مسائل زندگی، 

توجه  دادن به صبر در 
برابر مصائب

دورشدن از 
ک های  ملا
اسلامی/ 

مادی  انگاری 
نتیجه عمل

عدم درک 
نعمت های الهی/ 

مادی دیدن 
نتیجه مصیبت  ها

احساسی: 
گریستن

احساس، 
عاطفی

رفتارهای 
مادران/ 

فرهنگ زنان 
عرب در 

عزاداری بر 
فرزند

غالب بودن 
اندیشه مادی 
)این  جهانی(/ 
غلبه احساس

روایت 
سوم

کنش تأییدی و  وا
اصلاحی: انتقال 

نگاه فرامادی

پذیرش توأم با اصلاح 
رویکرد: نگاه آخرتی 
به مسائل زندگی، 

توجه  دادن به صبر در 
برابر مصائب

دورشدن از 
ک های  ملا
اسلامی/ 

مادی  انگاری 
نتیجه عمل

عدم درک 
نعمت های الهی/ 

مادی دیدن 
نتیجه مصیبت  ها

احساسی: 
گریه کردن

احساسی، 
عاطفی

رفتارهای 
مادران/ 

فرهنگ زنان 
عرب در 

عزاداری بر 
فرزند

غالب بودن 
اندیشه مادی: 
این جهانی/ 
غلبه احساس

روایت 
چهارم

رویکرد آموزشی و 
کنش  اصلاحی، وا

سلبی/ منع و 
کردن  متوقف 

عمل/ بالابودن 
ضریب سخنوری/ 

توجه به اصلاح 
و تربیت دینی/ 

اصلاح رفتار

عدم پذیرش رفتار 
همراه با اصلاح 

رویکرد/ نفی 
استفاده از دشنام 
و ناسزا/ توصیه به 

خویشتن  داری/ ممثل 
کردن جلوه نتیجه 

عمل

دوری از 
ک های  ملا
اسلامی/ 
کردن  رها

نفس/ حرکت 
به  سمت تنزل 

به اخلاق 
جاهلی

عدم صبر در برابر 
رفتار نادرست/ 
اخلاق غیرالهی

خشم/ 
پرخاشگری

/ مقابله

کنش 
احساسی-

منفی: خشونت، 
تندی، دشنام 
و .../ استفاده 

گان  از واژ
نامناسب/ 
به  کاربردن 

کلماتی 
مشابه  کننده 
به حیوانات: 
میمون، خوک

فرهنگ جاهلی 
اعراب: تقابل

خودبرتربینی در 
نظام فرهنگی 
عرب: اظهار 

فضلیت و نیکی، 
تفاخر

روایت 
پنجم



133

ی  
ائف

ض
له 

اح
/ ر

14
02

ار  
به

 /  
30

ره 
شما

م/ 
ده

یاز
ل 

سا
ه / 

واد
خان

ن و 
زنا

ی 
لام

اس
مه 

ش نا
وه

پژ

حکم قطعی/ سخن 
قاطع/ امیدآفرینی/ 

آرامش  بخشی/ 
توجه به طاعت 
خدا و همسر در 

کید  چند مرحله/ تأ
به غفران الهی که 

برترین پاداش است

 / استفاده از افعال امر
توصیه به اطاعت-

/ اعلام  پذیری از همسر
نتیجه صبر و وفای 

بر عهد

احتمال 
دورشدن از 

مسیر اخلاق 
الهی/ حرکت 

در مسیر 
اختلاف با 
 / همسر
لغزش به 
ورطه بد 

عهدی و کم 
صبری

احساسی عمل 
کردن و ناامید 
بودن/ اخلاق 

غیرالهی )شکستن 
 /) عهد با همسر
عدم برخورداری 

ازاخلاق دینی

نگرانی/ 
استیصال/ 
ارسال پیام 

)غیر
مستقیم(

کنش احساسی: 
ملتمسانه/ 
درخواست 

/اصرار بر  مکرر
تأیید

رفتار جامعه 
اعراب: تعصب 

و غیرت 
اعراب،/ تعهد 

و مسئولیت

برخی 
محدودیت های 
اجتماعی زنان 
در جامعه عرب

گاه نبودن به  / آ
حقوق همسر

روایت 
ششم

کنش اصلاحی/  وا
خطاب عمومی

توصیه به 
اطاعت  پذیری زن از 
/ توصیه به  همسر
صدقه برای کسب 

رضایت و غفران الهی/ 
کفر  تعیین مصداق 
در عدم رعایت حق 

همسر

تنزل  یافتن 
جایگاه اصلی 
زن مسلمان/ 
تغییر ارزش و 
ک دینی-  ملا

اسلامی

خودمثبت  نگری/ 
غفلت از وظیفه 

الهی/ فرار از 
مسئولیت  پذیری

کنش 
احساسی 
- انکاری 
گریستن( (

عدم پذیرش/ 
توجیه 

گریز  مسلمانی/ 
کفار از تشبه به 

رفتار جامعه 
عرب/ گستره 

و نفوذ فرهنگ 
جاهلی

باور به 
برخورداری 
از جایگاه 

اجتماعی/ 
کم  توجهی و 

گرفتن  نادیده 
حق همسر

روایت 
هفتم

کنش اصلاحی/  وا
خطاب عمومی

توصیه به 
اطاعت  پذیری زن از 
/ توصیه به  همسر

صدقه برای دریافت 
رضایت و غفران الهی/ 

کفر  تعیین مصداق 
در عدم رعایت حق 
/ توصیه به  همسر
تغییر روش اشتباه 

تفکر و زندگی

تنزل  یافتن 
جایگاه اصلی 
زن مسلمان/ 
تغییر ارزش و 
ک دینی-  ملا

اسلامی

خودمثبت  نگری/ 
غفلت از وظیفه 

الهی/ فرار از 
مسئولیت  پذیری/ 
عدم توجه به اهم 

موارد زندگی

کنش  وا
احساسی:  

گریستن

عدم پذیرش/ 
توجیه 

گریز  مسلمانی/ 
از تشبه به کفار/ 
برشمردن امتیاز 

گی های  و ویژ
مثبت

رفتار جامعه 
عرب/ گستره 

و نفوذ فرهنگ 
جاهلی

باور به 
برخورداری 
از جایگاه 

اجتماعی/ 
کم  توجهی به 

حق همسر

روایت 
هشتم

کنش ایجابی/  وا
رویکرد اصلاحی/ 

همدلی و همراهی/ 
ارائه روش 

برخورد مناسب/ 
هنجارسازی 

رفتارهای اجتماعی 
و بین  فردی از راه 

رویکرد اسلامی 
و دینی

پذیرش همراه با 
ترمیم/ همدلی/ 
تشویق به پاسخ 

منطقی/ بالا بردن 
اعتمادبه  نفس/ 

آموزش 
ارزش گذاری های دینی

نقص ها و 
کمبودها/ 

شکسته  شدن 
عزت  نفس/ 

انباشته شدن 
احساس 

منفی: اندوه 
تنهایی

کم  صبری/ 
احساس 

تحقیرشدگی

شکایت 
از رقبا/ 
ناراحتی 

و غم

اعلام نارضایتی
احساسی- 

عاطفی/ بیان 
احساسی

فرهنگ 
غیراسلامی/ 

رفتارهای 
نامناسب 

اعراب

خودبرتربینی 
در نظام عرب: 

تحقیر رقیب در 
/ باور  نظام برتر
به برخورداری 

از جایگاه 
اجتماعی/ 

خودبرتربینی در 
نظام فرهنگی 

عربی

روایت 
نهم 

کنش پذیرنده:  وا
همدلی و پذیرش 
عاطفه زن/ دفاع 

از زن مظلوم/ 
گریستن و همراهی 
با آزاردیده/ تألم/ 

تلاش برای رها 
کردن مظلوم از 
 / دست همسر
اظهار خشم با 

دورساختن مرد از 
تشییع جنازه

توصیه به 
اطاعت  پذیری از 

/ بیان صفات  همسر
کمال/  زن دین  دار و با

بیان نتایج صبر در 
 / برابر بدخلقی همسر
برخودداری از دخالت 

مستقیم در مسائل 
زوجین

گریز از وظیفه 
الهی/ نگرش 

مادی در 
مشکلات

نارضایتی/ 
بی  طاقتی و 

کم  صبری/ فرار از 
مسئولیت در برابر 
سختی و مشکلات 

زندگی

ناله و 
گلایه/ 
شکوه

شکایت از 
 / همسر

دادخواهی/ 
مرحمت  طلبی

تعصب اعراب 
نسبت به 
عشیره/ 
فرهنگ 

جاهلی: اعمال 
محدودیت 

شدید بر زنان

گاهی از  عدم آ
 : حقوق همسر
کمیت بر زن حا

روایت 
دهم
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کنش ارتباطی زن در خانواده  4-1. بررسی 

در منابـــع تاریخی گزارش های متعددی از رفتار زنان در خانواده آمده اســـت. نمونه ها   یی از 

عملکرد زنان نســـبت به همســـر و فرزندان و ســـایر افراد خانواده در کتاب بحارالانوار بررسی 

گی ها   ی خاص زن  شـــده اســـت. آن  گونه که در جدول 1مشـــاهده    می شـــود مناســـبات و ویژ

مانند منبع پیام دریافت    می شود. با قراردادن هریک از روایت ها    در مدل مفهومی آندروش 

   می توان این عملکرد را تحلیل و عکس العمل رســـول خـــدا؟ص؟ را به  صورت قاعده صحیح یا 

ناصحیح بودن عمل استخراج کرد. 

4-1- 1. ساخت اندیشه  ای جامعه عصر ظهور اسلام

گرد ارتباطی با ارسال پیام از منبع آغاز می شود. منبع هیچ گاه پیام  بنابر نظریه آندروش، فرا

خود را در خلأ ارسال نمی کند، بلکه براساس نیت و منظوری خاص، پیام خود را شکل داده 

و درقالـــب و چارچوب ها   ی مشـــخصی که در ذهن دارد به  ســـوی مقصد ارســـال می کند. هر 

گی های مشخصی را بین  نظام فرهنگی بر افراد زیرمجموعه خود تأثیر می  گذارد و موارد و ویژ

اعضای خود برجسته می کند تا به  سمت گسترش و تعمیم آنها پیش رود. جامعه عصر ظهور 

کید  نیـــز متأثر از ارزش های به  جامانـــده از رویکردهای اجتماعی پیش از بعثت بر مواردی تأ

   می کند که دین نوظهور اسلام درصدد تغییر بنیادین در آنها   ست. گزارش ها   ی تاریخی نکات 

قابل  توجهی در این مورد مطرح می  کنند. روایات بحارالانوار نشان می  دهد که رویکرد و نگاه 

اعراب به زنان، ســـاختار اندیشـــه آنها را تشـــکیل داده و بر رفتار و عملکرد ایشان در ساحت 

خانواده مؤثر اســـت. در روایات مطرح  شـــده با بهره گیری از اســـتخراج ســـاختار اندیشـــه  ای 

اعراب    می توان ســـاخت اندیشـــه و تفکر فرهنگی جامعه را از عوامل تعیین  کننده نوع ارتباط 

زن در خانواده برشمرد. بیشترین دریافت از اندیشه ها   ی تشکیل  دهنده ارتباطی زن در پنج 

مقوله خودبرتربینی برپایـــه نظام  واره فرهنگی عربی، باور به برخورداری از جایگاه اجتماعی، 

گاهی از حقوق همسر  بهره  برداری از مناســـبات سیاسی، غلبه احساسات و عواطف و عدم آ

و فرزند مطرح شده است. 

در نظام  واره فرهنگ عرب، برخورداری بیشـــتر از مقام و موقعیت، ارزشـــی غیرقابل انکار 

است و تلاش برای به  دست آوردن موقعیت چنان اهمیت دارد که    می توان از هر راهی حتی 
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تحقیر دیگران و کوچک شـــمردن آنها آن را   به  دســـت آورد. )ابن طیفور، 1942( چنین خلق  وخویی 

کم اســـت. هرچند ورود اســـلام در باورها و ارزش های جاهلی و  بر اندیشـــه اعراب جاهلی حا

غیرانســـانی اعراب شکست ایجاد کرده اســـت، هنوز    می توان ردپای حضور این اندیشه را در 

میان آنها دید. زنان نیز از این قاعده مستثنی نیستند و برخی از آنها با خرده گیری و تحقیر 

دیگران ســـعی دارند جایـــگاه خود را برتری دهنـــد. در گزارش بحارالانوار برخـــورد و رویارویی 

عایشـــه بـــا حضرت فاطمـــه؟س؟ که در این زمـــان کودکی خردســـال بود، نشـــان می  دهد که 

عایشـــه خود را از جنبه خلقتی و اجتماعی بالاتر و والاتر از دیگران    می بیند. این برتربینی در 

ســـاختار فکری او برگرفته از نظام واره فرهنگی اعراب اســـت. تعریـــف و تمجید فرد از دیگران 

   می تواند حس حقارت را در شـــنونده تحریک کند و بااســـتفاده از تحقیر رقیب و برشـــمردن 

گی های  عیوب ظاهری او سعی می  کند فضیلت ها   ی والای او را پنهان کند. فخرفروشی از ویژ

که شـــیوخ و رؤســـای قبایل در بازار معروف عکاظ جمع شـــده و به یکدیگر  اعراب بود تاآنجا

فخـــر می فروختند و حـــکام عرب داوری می کردنـــد )ر.ک.، کلینـــی، 1365، 329/2؛ جـــواد، 1978، 652/5( و 

پیامبـــر؟ص؟ در موقعیت های مختلف این افکار را مذمت می کرد )ر.ک.، بخاری، 1401، 13/1؛ مســـلم بن 

حجـــاج، بی  تـــا، 93/5(. بـــا ترویج این عادت مذمـــوم، گاه زنان نیز در این ورطه گرفتار می شـــدند. 

روایت نهم شاهدی بر برخورد پیامبر؟ص؟ با این  گونه افتخارات بی  اساس است. 

 بررســـی کدهـــای استخراج  شـــده از روایـــات )روایـــات 5، 7، 8 و 9( این مدعـــا را ثابت    می کند که 

مواردی مانند بهره برداری از مناســـبات سیاســـی از ارزش ها   ی قدیم اعراب است و گاه زنان 

تلاش می  کنند تا از نزدیکی به ساختار قدرت برای برتری بخشیدن به جایگاه خود استفاده 

کرده و رفتار خود را توجیه کنند. در چارچوب اندیشه اعراب، زندگی براساس حقوق انسانی 

پایه گذاری نشـــده اســـت، بلکه این حق برپایه قـــدرت، مقام، ثروت و موقعیت تعیین شـــده 

اســـت و بر افراد اعمال    می شـــود. در ایـــن قاعده، حقوق خانواده از نـــگاه زن مغفول مانده و 

گاهی لازم وجود ندارد. در دیدگاه  نسبت به حقوق مسلم و حتی انسانی همسر و فرزند نیز آ

اسلام زن    باید در تعامل با همسر و فرزندان حق آنها را ادا کند، اما چون احساس و عواطف 

بر زن غلبه کرده است اطلاع از حق اعضای خانواده و به  ویژه همسر دغدغه اصلی او نیست. 

باور ها   یـــی ماننـــد تفاخر به ثـــروت و زیبایی، مادی گرایـــی و تحقیر دیگران بر بازگشـــت افراد 
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اجتمـــاع به ارزش ها و فرهنگ جاهلیت کمک    می کـــرد. در چنین محیطی رفتارهایی مانند 

خشـــونت، تعصب ها   ی خانوادگی، برتری  گزینی، خارج کردن رقیـــب از میدان رقابت و تلاش 

برای کســـب موقعیت بالاتر می تواند بر منبع انتقال  دهنده خانواده یعنی، زن تأثیر بگذارد و 

رفتار و ارتباط وی را با همسر و فرزندانش توضیح     دهد. 

گرد ارتباطی زنان 4-1- 2. تأثیر محیط جزیره  العرب در فرا

گـــرد ارتباطـــی در محیط شـــکل  گرفته و از آن تأثیر می گیرد. اتفاقـــات پیرامون فرد حتی بر  فرا

کات و ســـطح ارتباطی وی مؤثر اســـت و حتی سطوح ارتباطی میان  فردی و میان  گروهی  ادرا

گاهی ها   ،  انســـان  ها را تعریف می کند. فرهنگ، نظام  های اجتماعـــی و محیط جغرافیایی بر آ

شـــیوه تعاملات و روابط افراد اثر می  گذارد. براین اســـاس، بررســـی و تحلیـــل عوامل محیطی 

ک مخاطب را توضیح     می تواند توان ســـطح ســـازگاری و انطباق اندیشه و باورهای فرد با ادرا

گـــرد ارتباطی زنان صدر  دهـــد. )محســـنیان  راد، 1391( در خلال گزارش هـــا   ی بحارالانوار می توان فرا

اســـلام را متأثـــر از باورهـــا، ارزش هـــا    و اندیشـــه ها   ی فرهنگی آنهـــا به  وضوح دریافـــت کرد. در 

کش ها   ی  کم بـــر جامعه اعـــراب از کشـــا چارچـــوب نظریـــه آندروش ســـاخت اندیشـــه  ای حا

، نظام اسلامی در بیشتر مناطق  سیاســـی-اجتماعی متأثر اســـت. در دوره تاریخی مورد نظر

جزیره العرب سیطره پیدا کرده و به  اوج قدرت سیاسی-اجتماعی خود رسیده است. پیامبر 

کرم؟ص؟ رهبر حکومت نوبنیاد و تازه  تأسیس اسلام است و بی شک خاندان ایشان موقعیت  ا

اجتماعی بالایی دارند. ارزش ها    و باورهای اسلامی تلاش می  کنند تا بر قالب ها   ی اندیشه ای 

جاهلی پیروز و سیطره فرهنگ اسلام را سبب شوند. 

در ایـــن برهـــه تاریخـــی انتقال و جانشـــینی فرهنگ جدیـــد هنوز برخی تفکـــرات قومی-

قبیلـــه  ای اعـــراب تداوم دارد. در شـــش مورد از روایت ها   ی بررسی  شـــده )روایـــات 1، 2، 5، 7، 

8، 9( رفتـــار اعـــراب شـــامل برتربینی ها   ی مقامی و موقعیتی، تشـــخص  طلبی ها   ی سیاســـی، 

تبعیـــض و تحقیر دیگـــران و... بوده و در پنج مـــورد نیز )روایـــات 4، 6، 7، 9 و10( نمونه ها   یی 

از ناهنجاری هـــا   ی به  جا مانـــده از عصر جاهلیت مانند تعصب قبیله ای و غیرت ها   ی نابه  جا 

کید بر خواس���ته ها   ی نابه  جا و تعصب  دیده می  شـــود. در تعریف حمیه  الجاهلیه آمده اســـت: »تأ

گاهی ها   ی ناچیز و جانب  داری بی  دلیل از عقاید و اندیشه ها   « )نصیری، 1393(. در کتاب صفحات  درباره آ
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مطویه آمده اســـت: »غضب بدون تفکر منطقی از ویژگی های اعراب جاهلی است« )ابن طیفور، 1942(. 

پیامبر؟ص؟ از هر فرصتی برای جلب   توجه مسلمانان به جایگزینی فرهنگ عدالت، تساوی، 

ک  هـــای برتری  ک  پذیـــری تقـــوا و ایمان و... اســـتفاده    می کـــرد. در روایـــات متعدد به ملا ملا

حضرت خدیجه؟س؟ در ایمان، تقوا، تصدیق و حمایت وی از رســـول خدا؟ص؟ اشـــاره شـــده 

اســـت )ر.ک.، ابن حنبـــل، بی تا، 58/6؛ ترمذی، 1412هــــ.ق، 248/3(. نوع نگاه و رویکرد اعراب جاهلی به زنان 

جامعه نیز منتقل   شـــده و روی رفتار آنها تأثیر می  گذاشـــت. بدین  ترتیب نقش آفرینی زن که 

منبـــع اصلی ارســـال پیـــام در خانواده بـــود از محوریت اصلی خود دور    می شـــد، حتی برخی 

خرافات و برخوردهای غیرمنطقی با پدیده ها    بر شیوه زندگی مردم و در ادامه زنان مؤثر بود. 

کید شده است )مجیدکاظم، 2014(.  در منابع مختلف به باورپذیری خرافات در میان زنان عرب تأ

نتایـــج در چهار گزارش بحارالانوار )روایـــات 3، 4، 6 و 10( در نوع مادرانگی، تعامل حمایتی با 

فرزندان و حتی در شیوه عزاداری برای فرزند مطرح است. 

4- 1- 3. انتقال  دهنده ها   ی ارتباطی )کلامی و غیرکلامی(

گون بهره می  برند. در انتقال مفهوم به  صورت کلامی  منابع برای ارسال پیام   از شیوه های گونا

اســـتفاده از لغات و جملات خاص، رویکرد عامل را پدیدار    می کند. ارســـال محتوا و معنی با 

نماد ها   ی زبانی یا غیرزبانی صورت    می گیرد. وضعیت خاص هرکدام نیز براثر عوامل احساسی 

گاهانه، ارادی  و هد  فمند  و هیجانی تغییر کرده و ایجاد ارتباط    می کند. کنش  های انســـانی، آ

بوده و معنای خاصی دارند. این کنش  ها در شرایط مختلف تغییرپذیر بوده و با موقعیت های 

گون تناســـب دارند. )پارسانیا، 1391( یافته ها   ی پژوهش نشان می  دهد که در  زمانی و مکانی گونا

دوران پیامبـــر؟ص؟ انتقال مفاهیم منفی و غیراخلاقی ازســـوی زن به همســـر و فرزندان خود 

کنش ها   ی کلامـــی در قالب ها   ی ذیل صـــورت می گرفته اســـت: به  کارگیری تعابیر  درخـــلال وا

گان  احساسی )منفی-مثبت(، تحقیرکننده )برچســـب زدن، بی  ارزش کردن(، استفاده از واژ

هیجانی )درخواست، التماس، غمگین، شکوه، مرحمت  طلبی(، اصرار )بر تأیید یا رد موضوع( 

گان، تحقیرکننده و همراه با احساســـات منفی بوده اســـت. انتخاب و به  کارگیری  کـــه این واژ

کنش منتهی   شده  کلمات و احساساتی که با بار منفی همراه است در برخورد با همسر به وا

و در میـــان ســـایر زنان نیز تفکری جدید و دور از شـــأنیت و جایگاه ارزشـــی او ایجاد می کند. 
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و  عمـــل  از  برگرفتـــه  متعـــددی  رمزگان هـــا   ی   ، همســـر و  زن  ارتباطـــی  فراســـوی  در 

عکس  العمل ها   یی ناشـــی از شـــیوه عملکرد و تعامل زوجین نهفته اســـت. انتقـــال هریک از 

این گزینش هـــا       می تواند رفتار جدیدی در ادامه تقابل یا تعامل زوجین ایجاد کند. چنانچه 

گرد به  ســـوی عدم  مخاطب، بازســـازی مثبتی از کلام شـــنیده شـــده دریافت ننماید؛ این فرا

تعادل در نظام  واره خانواده پیش    می رود. براساس نظریه اقناع در گفت  وگوهای بین  فردی، 

ک ها   ی  طـــرز تفکر منبع و مخاطب    باید به  ســـمت همگرایی پیش رفته و اســـتنباط ها    و ادرا

مشـــترک افـــراد در موارد و موضوعـــات موردنظر اهمیت خاص پیدا کنـــد. در این زمان میل 

به  سمت بالارفتن میزان همگرایی و درنتیجه جریان مؤثر ارتباط افزایش می   یابد. )محسنیان  راد، 

ک ها   ی مشـــترک و نگرش ها   ی یکسان سطح ارتباطی زوجین  1391( ســـازگاری و انطباق با ادرا

گاهی ایجاد    می کند. در استخراج موارد ارتباطی از  را ارتقا    می بخشـــد و عملکردی مبتنی بر آ

روایات تاریخی مطرح شـــده در بحارالانوار به  کارگیری کلمات تحقیرکننده و احساســـی منفی 

در مـــواردی ماننـــد برخورد عایشـــه بـــا فاطمه   زهرا؟س؟و یا اظهار خشـــم و ناراحتـــی در زمان 

، برچسب  پرســـش از فضیلت ها   ی مادر از کودکی خردســـال دیده می  شـــود. در گزارش دیگر

زدن منفی و کوچک شمردن و بی ارزش کردن رقیب مدنظر قرار گرفته که همراه با نمادهای 

غیرکلامـــی بـــه تعامل منفی می انجامـــد و چنانچه مخاطب تبحـــر لازم در ارزیابی موقعیت و 

کنش مناســـب را نداشـــته باشـــد در چرخـــه ارتباطی زوجین  به  دنبال آن توانایی کافی در وا

موازنه ای به  وجود نخواهد آمد. 

کنش ها    در موارد زیر خلاصه    می شـــوند: انتقال احساس  قالب ها   ی غیرکلامی این نوع وا

بااســـتفاده از زبان بدن )خشـــم، گریســـتن، هجوم(، شـــکوه و نارضایتی، تحمل فشار درونی 

)اضطراب و اســـتیصال در بدن، اندوه و غم در چهره( بررسی و تبیین تاریخ عصر پیامبر؟ص؟ 

کنش هـــا   ی کلامـــی و غیرکلامـــی زنـــان را به  روشـــنی توضیح    می دهـــد. چنانچه در بیشـــتر  وا

گان  گزارش ها   ی تاریخی دیده    می شود زنان از کلام احساسی استفاده می کنند. استفاده از واژ

خاص برای انتقال پیام ها   ی منفی یا مثبت در کلام و گفتار نیز از دیگر موارد به دســـت آمده 

کنش عاطفی، آهنگ کلامی آمیخته با خشم، ناراحتی و استیصال ابراز    است. زن در جریان وا

   می دارد. این نشـــانه ها    منبعث از فرهنگ پیرامون وی شـــکل گرفته و الگوی شـــخصیتی زن 
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را ارائه    می دهد. بررســـی کدهای استخراج شـــده    روایات مذکور نشان دهنده آن است که در 

دوران پیامبر؟ص؟ انتقال مفاهیم منفی و غیراخلاقی از سوی زن به همسر و فرزندان خود در 

کنش ها   ی کلامی -بیشتر- به  صورت تحقیرکننده و همراه با احساسات منفی بوده  خلال وا

، به  اســـت. انتخاب و به کارگیری کلمات و احساســـاتی که بار منفی دارد در برخورد با همســـر

کنش  گیرنده منتهی   شده و در میان سایر زنان نیز تفکری جدید و دور از شأنیت و جایگاه  وا

ارزشی او به  وجود    می آورد. 

و  عمـــل  از  برگرفتـــه  متعـــددی  رمزگان هـــا   ی   ، همســـر و  زن  ارتباطـــی  فراســـوی  در 

عکس  العمل ها   یی ناشـــی از شـــیوه عملکرد و تعامل زوجین نهفته اســـت. انتقـــال هریک از 

این گزینش هـــا       می تواند رفتار جدیدی در ادامه تقابل یا تعامل زوجین ایجاد کند. چنانچه 

گرد به  سوی عدم تعادل  مخاطب بازسازی مثبتی از کلام شنیده   شده، دریافت نکند این فرا

در نظام واره خانواده پیش    می رود. )فرهنگی، 1387، 246/1( برای مثال در نخستین روایت منتخب 

جدول، ناخوشایندی عایشه از سخنانی که درباره خدیجه؟س؟شنیده در گفت  وگوی تند او 

با دختر کم ســـن و ســـال منعکس    می شـــود. خشـــم و تندی در فریاد کشـــیدن و تحقیر قوم 

کنشـــی احساســـی از او نشـــان    می دهد. به  کارگیری مجراهـــای ارتباطی متعدد  غیرقریش، وا

نیز در تأثیربخشـــی پیام مؤثر اســـت. فریاد زدن، تندی و خشـــونت، هجوم   آوردن و استفاده 

از جملات تحقیرکننده فشـــار زیـــادی را بر مخاطب وارد    می کند. اطلاعاتـــی که به  این  ترتیب 

کات زن در مســـائل خانوادگی یا تعامل  به مخاطب منتقل    می شـــود برگرفته از حالات و ادرا

بـــا زوج و ســـایر افراد خانواده    اســـت که با راه هـــای ارتباطی به کنش متفاوت زن در شـــرایط 

مختلف    می انجامد. 

کنش ارتباطی مخاطب پیامبر؟ص؟  4- 2. وا

در یک ارتباط دوجانبه، دوطرف گفت  وگو یعنی، منبع ارسال کننده پیام و گیرنده آن به  سمت 

تعامل و مراوده پیش می روند؛ یعنی مسیری که به شناخت بیشتر    می انجامد و فراسوی ارتباط 

را به  ســـوی تأثیرگذاری مفهوم پیام راهنمایی    می کند. در این   تعاملات، درک پس  زمینه ها   ی 

گـــرد ارتباطی کمـــک    می کند.  فرهنگی-اجتماعـــی و ارزیابـــی موقعیـــت بـــه تـــداوم مثبت فرا
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4- 2- 1. پس  زمینه های فکری- فرهنگی جامعه اسلا   می  در دوران ظهور

در چرخـــه ارتباطـــی آنـــدروش، گیرنـــده پیـــام در فرآیندی مشـــابه منبع حضـــور دارد. وی با 

شـــنیدن، درک   کردن و بازســـازی ایده موردنظر فرســـتنده به ارزیابی پیام    می پـــردازد و آن را 

  بـــا حقایق، تجربیات و اعتقـــادات خود مطابقت    می دهد. گیرنده، میزان اهمیت و اطلاعات 

کنش  منبع را    می ســـنجد و ســـرانجام نســـبت به پیا   می  که دریافت و تجزیه و تحلیل کرده وا

نشـــان    می دهـــد. ایـــن عکس العمل بـــه روش  های مختلـــف و در قالـــب کلامی یـــا غیرکلامی 

صورت می  پذیرد. )آندروش، اســـتیس و بوســـتون،1 1969( چنانچه از روایات متعدد کتاب بحارالانوار نیز 

اســـتفاده شـــده اســـت پیامبر؟ص؟ ارزیابی دقیقی از کنش های ایجادشـــده زنان انجام داده 

و پس  زمینه هایـــی که باعث بروز چنین عملکردهایی    می شـــود را مطـــرح می  کند. یافته ها    از 

مواردی حکایت    می کنند که پیامبر؟ص؟ از افکار و اندیشه فرهنگی زنان دریافت کرده بود. این 

: وجود اخلاق غیرالهی مانند خودبرتربینی، کم  صبری، خودمثبت  نگری،  گی ها عبارتند از ویژ

نگاه مادی و ناامیدی، غفلت از وظیفه دینی و انسانی، فرار از مسئولیت پذیری و عدم توجه 

به نعمت ها   ی الهی.

مفهوم رمزگان  های موجود در پیام، گاه وجود اخلاق غیردینی و مادی را گوشزد    می کند. 

ادامه و سرایت چنین تفکری امکان تنزل جایگاه اخلاق در میان اعضای خانواده و احتمال 

بازگشـــت فرهنـــگ جاهلـــی را افزایش می  دهد؛ اندیشـــه و فرهنگـــی کـــه در آن برتری  طلبی و 

گی ها   ی مادی افتخار اســـت و به  دســـت آوردن مقام و موقعیت ها   ی اجتماعی  تفاخر به ویژ

و سیاســـی و توجه به کســـب ارزش ها   ی انسانی را )یعنی، موضوعی که آموزه ها   ی اسلام آن را 

  نفی کرده و پیامبر؟ص؟ در گســـترش و آموزش مبارزه با آن    تلاش می  کند( به  حاشـــیه    می راند. 

)طباطبایی، بی تا، 156/5( دراین باره نیز پذیرشـــی از جانب ایشـــان صورت نمی پذیرد. در جدول 1 

روایاتی )مانند روایت 3 و 4( دیده می  شود که در آن خودبرتربینی و کم  صبری فرد را به  سوی 

کنش ها   ی دور از شـــأنیت مسلمان سوق داده است. برای مثال در اولین روایت، غفلت از  وا

کم حکومت اســـلامی عملکرد او را به  سمت رویکردهای  آموزه های معارفی همســـر رهبر و حا

مادی کشانده است. 

1. Andersch, E. G., Staats, L. C., & Bostrom, R. N.
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4- 2- 2. ارزیابی عملکرد زن در خانواده

زمینه هـــا   ی ایجاد فرهنگی نو با بن مایه ها   ی غنی دینی در میان اعراب و قبایل جزیره العرب 

گی ها   ی مشـــخصی از تعالیم، احکام و آداب اسلامی    می توان توضیح  را با دریافت کدها و ویژ

داد. دوره انتقال و جایگزینی تفکر اســـلام به  جای فرهنگ عصـــر جاهلی به توانایی و قدرت 

رهبـــری الهـــی و آمـــوزش بنیانی پیروان ایـــن مکتب نیاز اساســـی دارد. گزارش هـــا   ی تاریخی 

کرم؟ص؟ بوده که در آن مســـلمانان  کنش ها   ی به  هنگام رســـول ا کی از برخورد و وا متعدد حا

را بـــه تفکر و تعمق در آموزه ها   ی اصیل اســـلامی فراخوانده اســـت. نباید از نظر دور داشـــت 

کـــه در دوران حیات پیامبر؟ص؟ هنـــوز ردپای محرک ها   ی محیطی و تأثیر فرهنگ ســـابق بر 

تفکر افراد جامعه و به  ویژه زنان وجود دارد. پیامبر؟ص؟ با شناخت و ارزیابی این پس  فرست 

ارتباطـــی، رفتـــار و عملکـــرد زنان را تحلیل و بررســـی  می  کرد؛ زیـــرا اطلاعات فرســـتنده پیام را 

جدای از ارزش ها، باورها و زمینه ها   ی فکری خاص محیطی نمی توان به  درستی ارزیابی کرد. 

گاهی از خود در شـــیوه و  درک جایـــگاه زن در موقعیـــت خاصی که به آن تعلق دارد و درجه آ

کنش پیامبر؟ص؟ مؤثر بوده اســـت. پس  زمینه ها   ی رفتاری زنـــان در عصر پیامبر؟ص؟  نـــوع وا

: وجـــود برخی صفات جاهلـــی مانند برتربینی، احتمال بازگشـــت به برخی اخلاق  عبارتنـــد از

ک ها   ی اسلامی )زیدان، 1394(. گی های اعراب پیش از اسلام و دور شدن گام  به  گام از ملا و ویژ

کنش های ارتباطی  4- 2- 3. روش مواجهه پیامبر؟ص؟ در وا

کنش ها   ی ارتباطی، توجه به ســـاختار و پس  زمینه فرهنگی-تفکری افراد به شناخت و  در وا

تعمیق نظر آنها کمک    می کند. این امر موجب    می شـــود تا انتقال مفاهیم به  درســـتی صورت   

کنش ها   ی  گرد ارتباطی به  نتیجه موردنظر برسد. عکس  العمل    می تواند در قالب وا بگیرد و فرا

مختلف صورت پذیرد. روایات تاریخی نشـــان    می دهد کـــه پیامبر؟ص؟ باتوجه به توانایی زن 

مســـلمان و در راه گســـترش ارزش هـــا   ی دینـــی تلاش کرد تا در نخســـتین گام، زنـــان جامعه 

ک های دینی و فرامادی صحه بگذارد.  گاهی برساند و بر ملا اسلامی را به خودآ

گزارش ها   ی بحارالانوار شـــیوه برخورد کلامی پیامبر؟ص؟ نســـبت به پیام ها   یی را  از خلال 

که ازســـوی زنان دریافت کرده  اســـت،    می توان در مقولات زیر جست  وجو کرد: عدم پذیرش 

همـــراه با اصلاح رویکرد، پذیـــرش اطمینان  بخش، توجه دادن به نـــگاه فرامادی در زندگی، 
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، انجام وظیفه مادری( و  کید )در اطاعت  پذیری زن از شوهر استفاده از بیان امری، تکرار و تأ

گاهی  بخشی. طرح پرسش برای آ

کنش سلبی: منع  کنش ها   ی غیرکلامی نیز روش  های ذیل استخراج شد: وا  در بخش وا

، راندن، دورکردن، نشـــانگر بیان )تغییر ضریب ســـخن  گویی، قطعیت در ســـخن،  ادامه رفتار

کنش تأییدی و اصلاحـــی )انتقال مفهوم نـــگاه فرامادی،  خطـــاب عمومی، حکم  کـــردن(، وا

(، اصـــلاح رویکرد مادری )همدلی با فرزند، مســـئولیت و تعهد، آرامش  بخشـــی،  اصـــلاح رفتار

، اعمال  نظر  کنـــش ایجابی )هنجارســـازی رفتـــار به  کارگیـــری تربیـــت  دینـــی، امیدآفرینـــی(، وا

به  صـــورت مرحله  ای، دعـــوت و فراخواندن بـــه اطاعت خدا، اطاعت همســـر(. هریک از این 

کنش انتخاب شده اند. برای مثال استفاده  روش  ها باتوجه به مخاطب و میزان اثربخشی وا

کید بر امری نشـــان  دهنده اهمیت موضوع  از تعداد بیشـــتر کلمات )ضریب ســـخنوری( و تأ

گی انتخـــاب بهترین راهکار در     اســـت و بـــر تداوم و تعامل ارتباطی مؤثر اســـت. همچنین ویژ

مواجهه با مشکلات و مصائب زندگی، عملکرد اطمینان  بخشی را پیش  روی زن مسلمان قرار 

   می دهد. این امر زمانی محقق می  شود که نگاه او به سختی و بلا از خرافات و مادی گرایی به 

تعالی و آخرت  مداری رسیده باشد. 

 چنین نگاهی را    می توان در سومین گزارش منتخب از وقایع بعد از مرگ قاسم و ابراهیم 

از فرزنـــدان پیامبر؟ص؟ بررســـی و تحلیل کرد. حضرت خدیجـــه؟س؟ بنابه عواطف مادری در 

غم ازدست   دادن فرزند    می گرید و بی تاب است. پیامبر؟ص؟ برای برقراری تعامل و آرام  بخشی 

به همســـر عزادار خود گفت  وگو را با ایشـــان آغاز    می کند و علت گریه ایشـــان را جویا    می شود. 

حضرت خدیجه؟س؟ پاســـخ    می دهد: »ذریه ام ازدس���ت رفته« و بـــاز    می گرید. پیامبر؟ص؟ همراه 

با پذیرش احساســـات و عواطف مادری، رویکرد تفکر همسر خود را در نگاه دنیایی به  اتمام 

عمـــر فرزند با ســـوق  دادن به زندگـــی جاودانه در آخرت و انتظار فرزنـــد در دیدار مادر اصلاح 

   می کنـــد. اینکه خداوند در صبر والدین بر بلای ازدســـت  دادن فرزند مقام بالایی به ایشـــان 

   می بخشد و آنها را دچار عذاب نمی  کند، تمرکز و توجه مادر را از مسیر مادی و این  جهانی به 

پرورش و تعالی روح معطوف    می کند )ابن ماجه، بی تا، 484/1(. براین اساس، در هنگامه مصیبت نیز 

گرد ارتباطی زوجین ادامه می   یابد و این رابطه و تعامل از مسیر مجرای کلا   می  و بااستفاده  فرا
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از کلمـــات گرم و روشـــن و همچنیـــن از راه غیرکلامی بـــا همدلی زوج و پذیرش احســـاس زن 

کنش  به  ســـمت تعادل و همگرایی پیش    می رود. نقطه مقابل چنیـــن تعاملی    می تواند به وا

گزارش دوم  کنش را    می توان در  ســـلبی و رد رفتار و عملکرد زن بیانجامد. نمونه ای از این وا

بررســـی کـــرد. در روایت آمده اســـت: »روزی پیامبر؟ص؟ از حضرت خدیجـــه؟س؟ به  نیکی یاد 

   می کرد. عایشـــه با ســـخنانی تحقیرآمیز از یادکرد ایشان توســـط پیامبر؟ص؟ شکایت کرد«. در 

کرم؟ص؟ فراســـوی ارتباطی عایشـــه را موردتوجه قرار    می دهد؛ زیرا پس  زمینه ای  ابتدا پیامبر ا

غیراخلاقی در آن نهفته است. منبع پیام با خشم درونی ناشی از حسادت و با انتقال اینکه 

گرد این نوع  خداونـــد بهتر از او را نصیب مخاطبش کرده اســـت، می  گوید: »من بهترین���م«. فرا

بیان می تواند به دیگر زنان و هم شـــوهای وی نیز منتقل شده و ادامه این روند باعث خطر 

بزرگی شـــود. پاســـخ مخاطب به این انتقـــال، مفهو   می  منطقی و اثرگذار اســـت به گونه  ای که 

منبع اقناع شده و این زنجیره ناسالم قطع شود. 

 عایشـــه در سیســـتم فرهنگی-اجتماعـــی بالایی به  ســـر    می برد. حکومت اســـلام در اوج 

قدرت جزیره  العرب و پیامبر؟ص؟ رهبر این نیروی تازه  بنیاد و قدرتمند است. باور و ارزشی که 

کم شده نوعی برتربینی موقعیتی در سیستم حکومت است. زمینه ارتباطی عایشه  بر وی حا

ناشـــی از هنجار و فرهنگ جامعه جاهلی اســـت و گزینش نماد زیبایـــی خود و عجوزه بودن 

خدیجه، ســـخن از رمزگان ها   ی متأثر از ارزش گذاری ها   ی عصر جاهلیت است. مخاطب این 

سخن یعنی، پیامبر؟ص؟ پس از شنیدن چنین پیامی آن را   بازسازی    می کند. ایشان در جریان 

ارزیابی و تحلیل رمزگذاری ها   ی ســـخن زنان در خلال پیام های ارسال  شده ایشان به نکاتی 

کنش به انتقال مفهـــوم دریافت کرد.  دســـت می   یابـــد که تأثیر آن را   به  روشـــنی می  تـــوان از وا

گاهـــی )همچـــون روایـــت دوم( زن خـــود را در ظاهـــر و عمـــل از دیگری ممتـــاز    می داند. 

پیامبر؟ص؟ باتوجه به فرهنگ و اندیشـــه غنی اســـلامی همراه با منطقی روشـــن به استدلال 

بی  بنیان وی پاســـخ    می دهد: »ایمان آوردن خدیجه؟س؟به نبوت همس���ر وقتی  که دیگران شویش 

را ان���کار    می کردند و نزدیک  ش���دن ب���ه پیامبر؟ص؟ زمانی  که م���ردم او را ترک    می کردن���د«. پس موقعیت 

برتـــر و کثـــرت همراهـــان نمی توانســـت علـــت نزدیکی حضـــرت خدیجه؟س؟ بـــه پیامبر؟ص؟ 

باشـــد. همچنین فرزندآوری باعـــث ارتقای تعامل حضرت خدیجه؟س؟ با پیامبر؟ص؟ شـــده 
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بـــود؛ موردی که از باب رحمت الهی نشـــأت گرفته و زن را در نزد خـــدای رحمان مقامی والا 

   می بخشد. طهارت مادر برای آوردن فرزند، حتی پیش از اسلام نیز اهمیت فراوانی در میان 

اعراب داشت؛ زیرا در تربیت فرد برای ساختن آینده نقش مهمی دارد )ر.ک.، ابن طیفور، 1942(. پس 

گی ها   ی یک همسر  کرم؟ص؟ حمایت، تصدیق و ازدیاد نسل از ویژ از اسلام نیز در سیره رسول ا

گاه است. اهمیت این موضوع را ازآنجا    می توان دریافت که در روایات مختلف نیز بر مباهات  آ

پیامبر؟ص؟ بر فراوانی امتش در روز قیامت اشـــاره شـــده اســـت )ر.ک.، ابن بابویه، 1413هـ.ق، 383/3(. 

کنش دیده  در این روایت، عکس العمل غیرکلامی پیامبر؟ص؟ بر افزایش میزان اثر گذاری وا

می  شـــود: تغییر رنگ چهره پیامبر؟ص؟ ازشدت خشـــم و ناراحتی که عمق تأثیر پیام منبع را 

کنشی سلبی است،  کنش مخاطب نیز اثری عمیق تر به  دنبال دارد. این امر وا رسانده و در وا

اینکه گفت  وگو در این مورد دیگر ادامه نیابد و در همین جا قطع شود و ازآن  روست که عایشه 

خود می گوید که پس از آن در این  باره هیچ گاه سخن نگفته است. مکانیسم ارتباط عملی در 

روایات مذکور نشـــان می دهد که پیامبر؟ص؟ زنان را به ذکر نکات مثبت دیگران فراخوانده و 

کنش  ایشان را از منفی  نگری و بروز حسادت و غیرت غیرالهی بازمی دارد. نمونه دیگری از وا

ایجابـــی و همدلانه پیامبر؟ص؟ در نهمین گزارش مشـــاهده    می  شـــود به گونه ای   که در صفیه 

اعتمادبه  نفس ایجاد کرده و از ناامیدی و نگرانی نســـبت به سابقه خود خارج شود. در این 

گفت  وگو زن در جایگاه منبع پیام ارتباطی، همسر خود را خطاب می  کند و باوجود استمداد 

با دلخوری از رقبای خود گله    می کند.

که در فرهنگ و ارزش گذاری های اجتماعی، ســـبقت در اسلام نشان  دهنده ارزش  ازآنجا

بیشـــتر بوده اســـت این کنایه برای همســـر رســـول خدا؟ص؟ دلشکســـتگی و انـــدوه به  همراه 

   مـــی آورد. پیامبر؟ص؟ با دریافـــت این پیام و ارزیابی صحیح موقعیت همســـر جدید در میان 

ســـایرین، کنشی معنادار نشـــان می دهد. ایشـــان همراه با پذیرش احساسات و عواطف زن 

بـــا لطافتی پرمهر و توجه دادن زن به تعاملات فرامتنی و بلندنظری بر عزت  نفس وی صحه 

   می گذارد؛ زیرا کاهش اعتمادبه  نفس زن در خانواده در کاهش ســـطح توانمندی سایر اعضا 

مؤثر بوده و شور و نشاط زندگی را از آنها دور    می کند. پیامبر؟ص؟ در کلام خود از صفیه سؤال 

   می کند. این پرســـش، تســـکین و آرامش همراه با اطمینان  بخشـــی نســـبت به حل مسئله را 



145

ی  
ائف

ض
له 

اح
/ ر

14
02

ار  
به

 /  
30

ره 
شما

م/ 
ده

یاز
ل 

سا
ه / 

واد
خان

ن و 
زنا

ی 
لام

اس
مه 

ش نا
وه

پژ

در زن ایجاد    می کند. در پاســـخ نیز با ارزیابی پیامبر؟ص؟ از تعاملات ارتباطی زن، ایشـــان را به 

موقعیـــت ممتاز و جایگاه خاصی که در آن قـــرار دارد، توجه    می دهد. این امر به زن در مقام 

گردهای  منبـــع پیام هایی که در خانـــواده انتقال می   یابد عزت  نفس بخشـــیده و زن را در فرا

ارتباطـــی بعـــدی یاری    می رســـاند. همچنین به تـــرک باورهای جاهلی و ارتقـــای نگرش ها   ی 

کنشی پذیرنده همراه با ملاطفت  کید دارد. پیامبر؟ص؟ در مرحله ارزیابی پیام، وا فرهنگی تأ

و رقـــت نشـــان    می دهـــد. ایشـــان براســـاس فرهنگ اســـلامی بـــر هرگونـــه حســـادت و تعامل 

تفاخرجویانه خط بطلان    می کشـــد. چنانچه ملاحظه شـــد همســـران رسول خدا؟ص؟ همسر 

جدید ایشان را با سابقه یهودی خطاب    می کنند. انتقال این کلام با رمزهای غیرمسلمان و 

بدسابقه برهم  زدن تدریجی نظام خانواده را به  دنبال دارد؛ نهاد مقدسی که برمبنای اسلام 

 باید به  دور از تحقیر و توهین باشد و آغوشی از مهربانی و آرامش بر اعضای خود بگشاید. 

ارزیابـــی پیامبـــر؟ص؟ از دریافت ایـــن پیام بی توجهی بـــه ارزش ها   ی آیین اســـلام و عمق 

نفوذ فرهنگ جاهلی در تفکر و اندیشـــه همســـر خود اســـت. براین اساس، با تأیید احساس 

ک پیـــام دلشکســـتگی زن خانـــواده و توجـــه دادن بـــه داشـــته ها    و ارزش هـــا   ی دینی،  و ادرا

تعـــادل را بـــه نظام خانواده بازمی گرداند، چه اینکه ســـنگینی کفه ترازوی ارزش ها به  ســـمت 

بازگشـــت ناهنجاری ها   ی غیراســـلامی، میدان را برای جولان بیشـــتر اندیشه ها   ی ناسالم در 

نهـــاد محبوب اســـلام فراهم کرده و برای ســـایر اعضا نیـــز فضایی نامطمئن ایجـــاد    می کند. 

کنش ها   ی ســـلبی یا برهانی با رویکـــردی اصلاح  گرایانه  شـــایان ذکر اســـت در بیشـــتر موارد وا

در برابر کنش ها   ی نامتعادل و تلاش برای انتقال مفاهیم اخلاقی و انســـانی دیده می  شـــود. 

این مفهوم نیز با توجه  دادن به امور ماورایی و تلنگرهای توبیخی و برای تأثیر بیشـــتر گاه با 

حالات غیرکلامی مانند به  کارگیری اصوات خاص، تغییر رنگ چهره که نشان  دهنده عمق اثر 

   است و نیز افزایش ضریب سخنوری که اهمیت موضوع را نشان می دهد، همراه بوده است. 

براین اســـاس، انتقال مفاهیـــم دینی عمیق در جان و ذهن مخاطـــب جای گرفته و اهمیت 

کنش های پذیرنده  ارزش گذاری های معنوی و غیرمادی بیش  ازپیش رخ    می نماید. قبول وا

و رویکرد حمایتی رســـول خدا؟ص؟ در تألیفات نویســـندگان بزرگ منعکس شـــده است. ویل 

گر کودکان را همراه داشتند نسبت به  دورانت می گوید: »وقتی زنان به مس���جد پیامبر؟ص؟ می رفتند ا
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گر در اثنای نماز صدای کودکی برمی خاس���ت خطبه را کوتاه می کرد تا مادر  آنها رفتاری نیکو داش���ت و ا

طف���ل از طول آن به  زحم���ت نیفتد« )ویل دورانت، 1380، 280/4(. در خانواده ای که براســـاس ارزش ها و 

معارف اســـلامی بنا شده است پیام های ارتباطی بین اعضای آن باید از مسیر ها   ی شایسته 

گرد منبع ارتباط نهاد بنیادی و  و مناســـب تبیین و منتقل شـــود. نفوذ فرهنگ جاهلی بر فرا

مؤثر جامعه ای سترگ از رخنه ای کوچک آغاز    می شود. دریافت رمزهای ورودی و شناسایی 

و ارزیابـــی اهداف موردنظر ســـلامت آن را   تضمیـــن    می کند؛ نمادهایی کـــه تأثیر محیط را به 

اعضای خانواده منتقل    می کند. 

5. نتیجه  گیری

اســـتخراج کدهـــای ارتباطی ده روایت از نخســـتین گزارش هـــای بحارالانوار از زندگی رســـول 

خدا؟ص؟ که با نقش ارتباطی زنان در عصر ظهور اســـلام مرتبط اســـت، نشـــان داد که از نگاه 

پیامبر؟ص؟ نقش ارتباطی زن در خانواده آن  قدر اهمیت دارد که نوع نگرش و رویکرد زن باید 

به  سمت تعالی و کسب معارف الهی سوق داده شود. توجه به نگاه الهی و ارزش های اسلامی 

ک هـــای مادی، فرهنگ و باورهای غیرانســـانی شـــود. ایـــن الگو از خلال  بایـــد جایگزین ملا

گرد ارتباطی خانواده  روایت  ها و گزارش های تاریخی بحارالانوار اســـتخراج شـــد تا به تعالی فرا

یاری رساند. هرچند تأثیر عوامل محیطی و ساخت اندیشه ای جامعه در تبادل اطلاعات و 

پیام های زن به اعضای خانواده را نمی توان نادیده گرفت، ولی روش پیامبر؟ص؟ در این گونه 

کنش  کنش هـــا نشـــان  دهنده امـــکان اصلاح و ایجـــاد رویکردهای غنی اســـلامی اســـت. وا وا

ایجابـــی، ســـلبی، اصلاح  گرایانه و توبیخ همراه با ملاطفت و رقـــت از نکته های بارز روش  های 

پیامبر؟ص؟ در تغییربخشی رفتار زنان بوده است. براین اساس، رویکرد سیاست  گذاران حوزه 

زن و خانواده با شناسایی اشکالات و نواقص محیطی و اندیشه ای باید برنامه هایی با رویکرد 

اصلاحـــی و ایجابی برای ارتقا و ســـلامت ســـاختار جامعه ایجاد کند. این مهم با شـــناخت و 

بررسی دیدگاه پیشوایان اسلام و ارائه الگوهای فرهنگی-دینی محقق می  شود. 
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